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ادار ثقافت اسلامید 


کلب روڈ ء لاھور 


ا 
ل0 از ۰ 





٭ اشرف ڈاز (ھیکرٹری)ً نے انقائن پرنٹنگ پریس ؛ لاہو 
پر۔ ٤‏ 
سے چھہوا کر ادارۂ ثقافت اسلزمیه جک لیے شائع کیا ۱ 


و سمسستھپ ہے سے 


۷)١ ہ‎ 








اگر یہ صحیح گے که امت میں موقع موقع سے ددِن کا احما 
و تجدیہ کرنۓ والے حددین پیدا ھوتے رے میں اور آئندہ بھی 
ہوتے رہیں کے تو اس میں کوئی شک نہیں کہ حضرت شاہ ولی 
الله دھلروی کا نام ناہی متاخرین میں سر فہرست ھونا چا ھیے ۔ 
شاء صاحب کی بڑی خصوصیت ان کی جامعیت افکار ےے ۔کلام ء 
فقه ء تفسبر ء حدیث ء مناقب ؛ سیاست ؛ اخلاق ء تصوف ؛ 
تارب ٤‏ روحائیت ؛ غرض جس سمت ان کا رخش قلم دوڑتا ہے 
پڑھنے والے کق شحسوسصس ھوتا ہے کهە شاہ صاحب اسی میدان 


2. اصلی شہسوار میں ۔ ازالڈالخفاء 3 حجذالتہ البالغه ٤‏ 


مسوعل ؛ مصفول ؛ لمعات ء فیوضالحرمین ء الفوزالکبیں ء 
وغیرہ شاہ صاحب کی وہ تصانیف ہیں جو دنیاۓ: تصنیف 
وتالیف میں آفتاب و مہتاب کی طرح درخشان رهیں گی ۔ انی کی 
ایک تالیف ”'لمحات“ بھی ے جو آپ کے پیش نظر ہے ۔ اس 
کتاب میں الگ الگ لے ہیں اور ھر لمحہه ایک لمحۂ 
فکریە ےہ ۔ اس میں توحید ؛ وحدت وجود و شہود اور 
دوسرے مسائل تصوف و کلام کے متعلق جو موتی بکھیرے 
هہیں ان کا صحیح اندازہ پڑھنے کے بعد ھی ہو سکے کات 


۱ یه ضرور ے که یه کتاب ایسی نہیں جو سرسری طور پر پڑھ 


کر ختم کر ی جاۓ ۔ اسے تو غور و فکر کے ساتھ بار بار 
بطالعه کا جائے تو مندرجہ حقائق سے کاحقهہ آگػاھی 


۸[ 6[46ح ذ0بی 








ہو سکتی ے ۔ مترجم نے اگرچہ بہت زیادہ صاف :ترجمہ کرۓ ٌ 
ک کوشش کی بے لیکن پھر بھی فنی کتابوں کے ترجیے میں 
٘ کچھ دشواریاں ھوتیق ھی ہیں اور ان گٹھیوں کو غور و ٹکرا 
کے بعد ھی سلچھایا جا سکتا ہے ں۔ ۱ ۱ _ 






ہ 
7 ٍ۶ 
۱ 2 


٥۷۸۷۸۶۰۶۰۰٢۳ 


موی ممفوینیس مرا سا5 


١‏ لہعجات 


ا الحمد نہ رب العالمين والصلاة والسلام علی سیدالمرسلین 
ا وآله و اصحابهة اجمعین 


لمحة ۱ 


موجود ھویق ے اور هر حادث تغیر پذیر ے کیؤںکه اس ہے 
٘ پہلے اس کا پیدا کرے والا اور متغیر کرے والا موجود هوتا 
۔ یز ھروہ چیز جو دو چیزوں سے سکب ہو اس ہے 
پہلے اس کے اجزا موجود ھوتے :ہیں اور ھر وہ چیز جس کی 
رہ اور شخصیت حتق ہو اس سے پہاے اس کی اس حقیقت 
إ, کا ھونا ضروری ہے جس ہے۔ یه نوع معرض وجود میں آئ۔ 
للہذا إول الاشیاء اور مبدء کل کے لیے یه ضروری ھوگیا که 
وہ نه معلول هو ئە حادث ؛ نهە سکب هو اور نەہ کسی 
ماہیت اور وجود سے حقق هوا هو ۔ 


ا 
ْ 
٘ ٴ تمحہ 
٢ 2‏ 
یہ خیال نہیں کرنا چاھیے کہ اول الاوائل موجود کا 


ایک فرد ے اور نه یه که وجود اسے اسی طرح اپنے اندر لیے 
ہوۓے ے جس طرح ایک کلی اپنی جزئثیات میں ہے کسی 


00 ۸7ا 


او ۱ لمەمحاتِ 


ٌ ایک جزڑئی اور فرد پر مشتمل وی ہے ۔ بات اس طرح و 


ےہ تو اسے اول کی ضرورت پڑت ہے ؛ پہاںٴ تک کہ اگر اول | ا 
سے کوئی . چیڑ صادر هو اور پھر اس صادر سے کوئی اور صادر ٢‏ 


رھتی ے) اؤر ھر چیز جسے تو 'واحد؟ کی طرف نسبت دے ٴ 

















ہے بلک اول الاوائل اس بہت ھی عام مفہوم کا ممام جہات ' 

سے احاطهةه کی بے ھوۓ ۓے اور ہر جہت سے ان اپنے اندر 

شامل کک وت کھ وجود خود اس وقت ملہوم 
مستقل کا درجہ حاصل کرتا ہے جب ان حقائق کی ٴ طرف( 

سرسری لگاہ پڑے جن سے بہت سے متہباین آثار کا اظہور ھوتا ے ۱ 

3 اس طرح عدم اف وجود میں امتیاز پید| ہو جاتا ے ۔. إْ 

مگر اول الاوائل کی حقِ قت کا امتیاز کسی اور حقیقت سے نہیں 7ا 

کیا گیا ء للہذا اس احاظ نے ذھنوں میں ایک صورت پیدا::] 
کر دی جس کا نام وجود رکھا کیا تمام حقائی کا سجع ٌ 
اول الاوائل ے اور امی میں آکر وہ حم ھو جاتے ھیں.: الہذا ٤.‏ 
.جو وجود اس اعتبار ہے پیدا ھوا هو ا حال ھوکا 9 ۹ 


5 لمحه پ 


یوں خیال کرا چاہیے که اول الاوائل کی شرؤرت ا 
صرف سلسۂڈ امکانیه کے منقطع ھوۓ پر ۔پڑتی ے ٤‏ اگرچہ جب : 
ھر طبیعت امکانیە والے ى‌ طبیعت کا تق اول .کے ھان ھوتا : 


وجود میں آیا هو تو دوسرے صادر کا اختیاج ضرف پہلے مادر* ١‏ 
کی طرف ھوکا ؛ اگرچہ یه صادر خود اول الاوائل کا حتاج ے۔ :لم 
یه پات بھی اس طرح نہیں ہے بلک ظطببیعت | امکالمە جب دوحقیقت ۔:ٴ : 
وجود یا ماہیت میں آجائۓ (تو اسے اول الاوائل یىی ضرورت ٠:‏ 


تو یہ ذسبت اسی طرح ہویق جس طرحْ ثواحد؟؛ ی دیگر 


لمحات ۳ 


اتب اعداد کے ساتھ ہوتی ىے ء یعنی ”واحد؟“ دو سے پہلے : 
ھوکا - می حال ھر عدد ک5 ے ) ہاں تک کهە دوئوں ایک 
ہو جائیں اور اللہ کی مثال تو اس سے بھی اعلول و ارفع کے سے : 


المحە م 


ہر چیز جو اس چیز سے متغایر هو جو اس سے جدا ک گی 

عے تو اس میں دو باتیں پائی جائیں گی ۔ یا تو یوں کہیں ۔ 
کے کہ وہ وھی ہے یا کہیں کے که وہ وھی نہیں ہے ۔ للہذا 
اس صورت میں یه سکب ے اور اپنے اندر کثرت کو لے 
ہوۓے بے اور اس ہے پہلے اور چیزیں موجود هیں ۔ لہذا 
ضروری هو گیا کہ اول ایک ایسی چیز هو جو دیگر اشیا کے 
١‏ مزاحم نه هو۔ اب ھم مادہ اور صورت وغیرہ کی مثال دے کر 
|. بیان کرتے ہیں ء اگرچہ اول الاوائل کا معامله ایسا ےہ کہ : 

اس کی مثال نہیں دی جا سکتی ۔ 

موم کا وجود ان مورتیوں کے وجود سے نہیں ٹکراتا جو 
موم سے بنائی گئی ہوؤں ۔ (اسی طرح) وجود انسانی افراد انہسانی 
کے وجودوں سے نہیں ٹکراتا اور ؛ملکەٴ کا وجود ان افعال کے 
وجود سے نہیں ٹکراتا جو اس سے صادر ھوں ۔ اسی طرح ہر 
اعلول وجود اپنے سے نچلے وجود ہے نہیں ٹکراتا بلکە وہ وھی 
" چیز بھی ےہ اور اس کے ساتھ بھی امی طرح ےہ جس طرح 
اوروں کے اندر اور اوروں کے ساتھ ۔ نه تو اسے فی ئفسہ, متعین 
کیا جا سکتا ےے اور نه اس پر خصوصیت کے ساتھ کوئی حکم 
لگایا جا سکتا حے :۔ لہہذا اس کے ساتھ علم کا تعلق نہیں 
ھو سکتا ء اس ل ےک علم ھو جانے سے اس کی تعیین ہو جاتی ےہ 
حالانکد ە زمان و سان اس کا احاطهة کر سکتے ہیں اور نہ 





ہ۸۷۷۷ 


-- لمحات ٴ 


حس پا وھم اس کا ادراک کر سکتے ھی ۔ 
لمحه ج 

اول کی صفات ایسی ہیں جو فی نشه اس کی کمریائی 
یی تفسیر ہیں ء مثلڈ وجود ؛ تعین ٤‏ حمات اور علم ۔ ان صفات 
کا قانون کلی یہ ہے کهة جب تو کسی پاس وال یی چیز کو 
دیکھے اور وہ تجھے پسند آجاۓ اور پھر تو اسے 'اولء میں 
تلاش کرے تو دیکھے کا کە اول بدوں اس کے کہ وہ کوئی 
زائد صفت حاصل کرے بذاتہ اس سے مستغنی ہے ۔ 

اس کے افعال حکم اور اس کے اضافات مضبوط ہیں ۔ اس کا 
ضابطه یه ہے کہ اگر یه افعال ابداع کی طرف راجع ھوں تو 
صادر اول سب کا قائم مقام ہو جائے کا ۔ اس بات کو مد نظر 
رکھتے ہواۓ که یه اول ہے متصل ے صادر اول کا صادر 
ھونا بعینہ تمام عالم کا صادر ھونا سمچھا جاۓ کا ۔ 

یا ان افعال کا سرجع خلق کی طرف هوکا تو اس صورت میں 
شخص اکر کے فیضان میں ممام اشخاص آجائیں کے کیوں کە 

ھاتھی * کے پاؤں میں سب کا پاؤں ۱ 

”یا ان کا صجع تدبیر اور تدلی کی طرف ھوکا جس میں یا 
تو یہ شرط پائی جائۓ کی کہ اللہ ے انھیں پیدا کیا یا ان پر 
تبلی ڈالی ہے جس طرح کشتی سوار جو کشتی کی حرکت 
سے متحرک ہوتے ہیں ء یا جس طرح ‏ لکھنے والا کہ اس۔ 


*٭اصمل کتاب میں 'کل الصیسد فی جسوف النری؟ دیا ے ۔ اسے 
٭ ق جوف الفرا ٤‏ پڑھیں ۔ قرا دراصل ”گورخر ٤‏ کو کہتے ہیں ۔ خکل 
الصید ی جوف الفرا“ عربی کی ضرب المثل ۓے جس کا اردو میں متتابل 
'ہاتھی کے پاؤں میں سب کا پاؤں٤‏ ے ۔ ٘ 





لمحات ۵ 


حالت میں انگلیوں کا حرکت میں آنا ضروری ھوجاتااے ۔ 
اس کا ایک خاص اسلوب ےہ جو ہر هیئثت اور نسبت سے 
اس کی حفاظت کرتاے ۔ اس کا ضابطہ یہ ے کھ یه ایسے امور 
هیں جو ادراک کرےۓ والے کے ذھن میں اس وقت پیدا ہوتے 
ہیں جب که اس کی قوجہ ء خواہ اچا یل طور پر ھی کیوں لە هو 
"ایک طرف تو اول الاوائل کی کبریائی کی طرف ہوں ےہ 





سے ھی یمور 


طرف ەوقیق ے ۔ 


لح پ 


1 


اإ.. واحد کا لفظ کئی معنوں میں مستعمل ہے ۔ چناں چہ زید 
| اجڑا بہت میںء اور انسان اپنی ثوغ کے اعتبار ہے واحد ۓ 
اک سے : 
حالانکہ اس کے افراد کثبر التعداد ہیں ۔ حیوان جنس کے اعتبار 
سے واحد کے اگرچھ اس ی انواع بہت هھیں ۔واحد کہلاۓ 
کا سب ہے زیادہ حقف دار وہ مفہوم ےے پابلخصوص مبدا کا اعتبار 
سے جو لفظ کن؛ کے کہنے سے پیک بار موجود هو گیا ھو یا 
ایک ھی اقتضا اور ایک ھی قوت سے پیدا ھوا هو یا ایک ھی 


ث۵ 


شخص کا سای ہو ۔ ان میں سے جو تمھاراجی چاے کم لو ۔ 
لمحه ے 


حق بات يہ ےۓے کہ اول سے ایک ھی چیڑ صادر ھوتق 
ےء وگرنهة تمھارا یه کہنا که ای دو چیزیں ھیں؟؛ عقابله 
یہ کہنے کے کہ وه دونوں ایک ھی ہیں سے بہنر 
هوا ؟ للہذا ضروری ھوگی لکہ ان کے صادر ھوتۓ کا دارومدار 


اور دوسری طرف متمثله ھیئتوں میں سے کسی ایک هیئت کی 


یرت 


ہی۔۔٠‏ .ا لمات 





دو قوتوں ء فاعل و قابلء پر ھو جن ب رونی قاعل پز ٴ 
پڑق ھے.اور اس طرح کل میں کثرت پ پیدا هو جای ہے ہے ا 
اس. ۔صادر کے لیے یه ضروری نہین کہ بعض متقابل چپڑوں- 
:کو چھوڑ کر دوسری چیزوں کے ساتھ مخصوصن ہو جاۓ/ ‏ 
بلکہ اس کی حقیقت کے لیے ضزوری ے که اوہ دوسر سے ۔حقائق - 
سے مزاحم ته ہو۔ ام کی نسبت اشیا کی طرف بوھی ھوی ے۔._ٴ 
جو سیاہ خط کی نسبت اکتابت کے نقوشس کے ساتھ ہوتی ۓ ۔۔ھم 
اس یىی مثالیں پہلےٴ دے چکے ہیں ۔ للہذا متبسط وجود کے سوا 
کوئی اور ؤجود اس قسم کا نہیں هو سکتا اور منبسظ وجود اوھی : 
ہے جس ىی طرف ' زید ق الخارچ ؛ (زید خارج ۓے) کہنے ہے ٠<‏ 
خارج میں اشارہ کیا جاتا ے ۔ جب ھْ مم کہتے :ہیں زید یق 0٠.‏ 
۔الاعیانٰء تو لفظ اعیان کے ساتھ اشارہ کیا جاتازے اور جب 8 75 

ھم کہتے ھیں ' زید متحقق ہے حالانکہ پہلے ایسا نە تھا٤‏ ۲ 
تحتق کے لفظ کے ساتھ اشا کیا جاتا ھے ۔ انا کیوں ذه 7 2 
جب کھ ہر وہ چیز جو خارج اوراعیان میں سموجود ہُو اس ہے 
پہلے خارج اور اعیان کا موجود ھونا ضروری ےہ ؟ ام ی طرح - ٠‏ 

تحقق ہے پہلے تحقق ہوتا ے (جو وجود متہسط ہے عبارِ -پ 









 هحمل‎ 


پہلی چیز جو تمھارے فکر میں آتی سے يہ ےہ کہ یہاں 
ایک ایسی چیز ےےہ جسے ھم وچود ق الاعیان یا وجود یق 
الخارج کا نام دیتے ہیں ۔ اس کے مقابله :میں ایک اور ٔ ے 
. جسے ھم عدم کہتے ہیں ۔ ۱ تو 
۱ ھم بعض اوقات کسی ماھیت کا تصور مع ہیں اور 
. اس کے وجود میں شک بھی گذرتا ہے یا اس کے میم 





ٹمخات دَ 


ہوے کاٴقطعی فیصلهة دے دیتے ہیں مگر اس کے باوجود سچے 
احکام اس پر لگاۓے جاتے ہیں ۔ 

اؤرکبھی وجود کا تصورکرتے ہیں مگر جم کسی قسم کی 
ماھیت کا تصور نہیں کرتے۔ چناں چہ جب تو یہ کہے 
'السوادموجود؛ تو اس سے وه مفہوم ادا ھوتاے جو 


7 السواد سوداء کہنے سے ادا نہیں هوتا ۔ برعکس 


کے تو ماھیت کی صفت بیان کرتے ہوئےۓے کہتا ےہ کكه یه 
موجود ہے اس کے بعد دوسری ء اور ان دونوں حالتوں میں 
ایک ھی مفہوم سمجھ میں آتا ے ۔ یہاں سے ثابت ھوگیا کہ 
(وجود اور ماھیت) دو الگ الگ چیڑیں ہیں اور وجود کا 
مفہؤم ایک ے جو ماھیات کے اندر ثابت ے لیکن اس مسئله کی 
تشریج کا حق اسی وقت اد| هوگا جب تو ان کا کلی طور پر احاطه 
کرے اور یه جان لے که یه دونوں اپنی ذات می ں کیا ھیں ۔ 

جو ہم کہ رےے ہیں اسے غور سے سن لو اور تفصیل 


کو چھوڑ کر اجال پر اکتفا کرو ۔ 


لمحه و 


وجود ق الخارج یا وجود ف الاعیان جیسا که ان دونوں 
عبارتوں ہے سمجھ مس آتا ے ایک اس انتزاعی ہے جس یىی 
کوٹی حقیقت نہیں ء سوائۓے اس کے کہ تمھارے ذھن میں اس 
کی مشثال یل صورت ہوتی ےے ۔ لیکن اس کا انتزاع ایسا نہیں کە 
وھم حقیقت نفس الاسی پر اعتاد کے پغیں خود ھی اسےہ 
اختراع کرے بلک نفس الام میں اس کی حقیقت موجود 
ھوتی سے ۔ اگر هو تو یه کہنا صحیح ہوگا کە یه 'موجود 
ے اور ”لیس بموجود؛ کہنا غلط ھوگا ۔ اگر نفس الاس میں 


181148۸۷ ب0نینا 








۸ ٌ_ المحات 


اس کی حقیقت موجود له هو تو معامله برعکس ھوکا ۔ زیادہ 
۔حق اسی حقیقت کا ھے کہ اس کا اعتبار کیا جائۓۓ۔ يہ کہٹا 
بھی کوئی صحیح نہیں کہ اس کا حال ان اعراض کا سا ے 
جو جواھر پر طاری هوتے ہیں ۔ ایسا کیوں نہ هو جب که 
اعراض اس وقت تک طاری نہیں ہوتے جب تک که جواھر٭ 
جن پر وہ طاری ہوتےے ھی ثابت نہ ھو جائیں ء اور نہ اس کا : 
معامله کسی شے کے عنصر ء طینت اور شمع کا سا ے جہاں 
قابل اور مقبول الگ الگ ہوتے ہیں ؟ اس لیے ان دوئوں کے 
درمیان صرف عقل ھی امتیا زکر سکتی ہے بلک حق بات تو یه 
ےے کہ جس طرح کہ تو زید اور عمرو کو دیکھ کر ان ہے۔ 
انسان ؛ کا انتزاع کرتا ےے اور اس انتزاع کا سببْ ان دونوں 
میں موجود اور ثابت ھوتا ے ء یا جس طرح کە تو انسان اور 1 
گھوڑے کو دیکھتا سے اور ان دونوں سے 'حموانء کا افتزاع ) 
کرتا ہے اور یہاں بھی اس انػزاع کا سہب دونوں میں ثابت ھوتا إ 
٤‏ اسی طرح تو تمام ماہیات کی طرف اجا ی نظر دوڑاتا ہے -- 
اور ان سے 'وجود: کا انتزاع کرتا ہے اور اس التفات کا سہب 








بھی ان میں ثابت ھوتا ہے ۔ چناں چە کہتے ہیں کە اس انتزاع : ‫‪ 
کا منشا ذات شے ہے سب من حیث هو ف الخارج یا امن حیث-ْ 
هو ق الاعیان _ بعین اسی طرح جس طرح ھم کہتے ہیں 
کكە 'زید انسان سے ء اس لیے کہ انسانیت عمرو ء بکر اور 
دیگر بنی نوع انسان میں مشت رک ے ۔ ۱ 
وجود درحقیقت جنس الاجناس اور ذات الذاتیات ے 
مگر چونکھ اشیا ی پہچان ضد سے هوقی سے اور طبیعتالوجود 
کی کوئی ضد نہیں اس لیے انسان اسی وقت ان ہے >۔ 
آگاہ ہوتا ہے جب احکام میں خالفت ہائی جائۓۓ؟ چٹانچہ کبھی 





ا 


لمحات ۹ 


یہ احکام نہیں پائے جاتے اور کبھی پائۓ جاتے ہیں ۔ وجود 
میں من حیت الوجود کوئی اختلاف نہیں پایا جاتا اور نہ یه 
کسی اعتبار ہے معدوم ھوتا ے۔ الہذا چی قرار پایا 0 
له ذات؟ ئه جنس اور 2 کوئی !اور چھڑز شہار کیا جائےۓ۔ 


لمحه , 


هر جنس اور اس کی انواع میں اصلى امتیاز پایا جاتا ے 
اور هر ذات اور اس کی ٭ ذاتی ء کے متعلق بھی امتیاز حاصل 
ےاور اگرتو اچھی طرح ہے دیکھے تو مجھے معلوم ہو جائے کا 
که تمهھارے ادراک میں اس چیز کے تحلیل کرنے کا مسادہ پایا 
جاتا مے ۔ چناں چە بعض اوقات تو اجا ی طور پر ماھیات کو 
دیکھتا سے اور ان سے اجچا ی وجود کا انتزاع کرتا ے اور 
کبھی ت و کسی خاص ماہیت کا ملاحظہ کرتا ےہ اور اس ہے 
وجود کے اس حصە کا انتزاع کرتا ہے جو اس ماہیت کے 
ساتھ خاص سے اور اجا ی کچھ اور ہے اور خاص کچھ اور ۔ 
چناں چە جب ؟السواد موجود؛ کہا جاتا ہے تو اس سے وہ 
مفہوم ادا هوتا ے جو ؟'السواد لون؛ ہے ادا نہیں ھوتا ۔ 
بعض اوقا ت کسی ماہیت کے لیے فی نفسہا یا اس کے لوازم یا 
فاعل یا قابل میں تقرر و تعین پایا جاتا ے ء مثلا یه شخص زید 
سے اور وہ ابن عمرو ھ ء زنگیے؛ عالم ے؛ کاتب تے اور 
پھر ضاحک ( ھنسنے والا) ے ۔ مدارک عاليه میں اس کے 
عنصری ظہور سے پہلے ھی اس کے وجود کا تحقتق ہو چکا ہے 
اور اس کا وجود اپنے عنصر قابل میں فیضان ہے پہلے 'امکان؛ 
کے درجە میں ھوتا ےہ ۔ اسی وجہ سۓ ہر تقرر کے اعتہار سے 
کسی مفہوم کا انتزاع درست ھوتاے جتے حم وجود کا نام 


161148۸۷ نبننا 


۳۴ لمحات 


دیتے هو ۔ لہذا تم ایک اعتبار سے ماہیت کو موجود پاتے ہو 

اور تم وجود کے اعتبار ہے۔ بالکل ے پروا هو جاتے هو اور_ 

یو ں کہتے ھو: یه چیز پہلے موجود نه تھی ؛ پھر موجود ھوئی ۔ 

حق بات ید ہے که تمھارے نزدیک اس کے وجود کے ساتھ 

اس کی مثال تو صحیح طور پر ظاهر ہوگئی الیکن ت تو نے بھول ۱ 

جاتے کا جہانه بنا لیا ے اس ی طرح کبھی تم بمحہول مطلق اور . 

معدوم مطلق پر صحی بح احکام لگاتےعو جس کی وجہ یہ ہوتیق عہ ‏ : 

کد تو اپنے ذڈھن میں ان پر وجود کا لباس پہنا دیتا ھے ۔ اگر > 
تو چاے تو معدوم مطلق کی بجائۓ موجود کهہ دے اور محہول ۱ 

کی مجاۓ معلوم؛ جس سے یه سچے علوم کے لیے انکشاف کا کام 

دیں مگر اس کے بعد پھر تو انھیں بھلا دے۔ -- 5 


و 


لمحہ ,0 


اس جہاں میں ٭صوٴر ہیں اور اعراض ہیں جنھوں ۓ ان 
“صوٴر کے گرد جال سا بنا رکھا ہے اور ہیولیل ہیں جو ان 
٭صوٴر کے بالذات محل ہیں‌مگر ان اعراض کے بالتبع محل ہیں ۔ 
صورت چڑ هتی چڑ ھتی صورت عاليه تک جا پہنچتی ے اور تمام 
صورتیں ان کی شرح و تفصیل :ہیں ۔ اعراض کا ارتقا اجالی 
حکم تک هوتا ے ۔ ھر حکم ی وسعت دائرہ کی ہوتیق ہے 
اور ھیولوں کا ارتقا ھیولول مطلقه کی طرف هوتا ے اور عر 
ہیولیل ہیولیٰ مطلقہ کا تعین کرتا ے اور صورت عامه 
ھہیؤلیل مطلقه کے اندر حلول کی ہوئی ہوتی عے جو اچا ی 
حکم کو برقرار رکھے ھوئۓ ہوقی ہے ء شخص واحد ھوق ۓے 
اور ایک وجه ہے ظل هوقی ہے ۔ للہذا کسی اعتبار سے بھی جو 
چیز اس شخص میں پائی جائۓ گی اس کا وھی حکم ھوکا جو 





۷۸۷۷۸۶۵۰۰۳ 





پوت بت ٠‏ 





٦ لمحات‎ 


وجود نی الاعیان یا للاعیان کا اور ھر وه چیز جو اس سے اوہر 


ہوگ تو ا سے وجود فی الاعیان یا للاعیان ہنا مثاسب نہیں ۔ 


البتةہ تسامح سے ایسا کە سکتے ہیں ۔ لانہذا جو شخص یه چاے 
کہ ”متعا ىف اور سافلات کے درمیان ایک جامع اس رکھ 


:0 دے جس کا نام وجود یا سمع یا بصر یا قدرت وغبرەہ هو تو اس 
نے حد سے تیاوز کیا ۔ 


هاں جب کوئی اور راه نه ملے تو عقل بھی آرام 
(استرواح) ڈھونلق ےہ ۔ جس طرح کە شریعت میں ”رخصتیں؛ 
ہوق ہیں جن کی بٹا مکلفوں کی کمزوری پر ہوتی ھے اسی 
طرح عثلی استرواح یہ ے کہ (اول الاوائل) کو وجود 
(ی الاعیان) ہے موصوف کیا جائےۓ ۔ شرعی رخصتوں میں ہے 
یه قول ےے: اللہ تعالول عرش کے او پر ۔ے ؛ اس کے کان ہیں ء 
بصرعے ء ھاتھ ہیں ء چہہرہ ےہ ؛ غضب سے رحمت ىے ء حالانکہ 
اس ذات برتر جیس یی کوئی چیز نہیں اور وہ سمیع و بصیر ے ۔ 

لمحه ٢‏ ۱أ 

کسی شے کا تقرر بذاتہء ھوتا ے یا امن ذات ور یە 
کسی اور کی حتاج نہیں مویق یا اس کا تقرر لغیرہ؛ ھوتا 
اور یه اس غیر کی محتاج ہوتی تھے ۔ پہلے کو واجب اور 
دوسررے کو ممکن کہتے ہیں ۔ هر وہ چیز جس کا وجود اور 
تحتق واجب کے ایجاد کرتے اور تحقیق کرتے سے هو تو اس 
چیز کے بالمقابل ایک کال اور ایک اقتضا ھوگا ۔ یه کالات 
اور اقتضائات ء جیسا چاھو کە لو ء ان اشیا کے صادر ھووۓ 
کے مبدا هیں ۔ للہذا ھر کال ایک خاص چمز کا مقتضی ے 
اور هر چیز کا سہارا ایک خاص کال پر ہے جیسے که یه 


چو ۰ . لمحات: 


کیالات اور یه اشیا ایک ھی چیز ھیں ۔ فرق صرف اتنا ے که 
کمالات واجب کے لوازم اور اعتبارات هیں اور اشیا معلومات 
هیں جو اس ہے صادر ھوتے ہیں ۔ للہڈا یە جمہان تمام کا تمام 
کالات میں لپٹا ھوا ے اور کالات ک النکہغشاف عالم جا 
سے ھوتا ے اور اول الاوائل ھر چھوٹی پڑی چیز کو اپنی 
ذات کے تصرف سے گھبرے ہوے ہیں ۔ بھی حال شخص اکیر 
کا ےے باعتبار ان اشیا کے جو اس کے اندر ہیں ۔ اب ہم ای 
طی و نشر کی مثال بیان کرتے ہیں ۔ 


٠ لمح‎ 


کیا حساب دان اپنے تصور میں عدد کے سراتب کو 
موجود نہیں رز لیتا ؟ للہذا وہ ایک سے ایک اور ثکال لیتا 
عے اس طرح که وہ نظر کو دو پار اس طرف کر لیتا عے جس 
سے دو بن جاتے ہیں ۔ پھر تین بار نظر کرتے سے وہ اس میں 
سے ایک اور ایک اور ایک نکالتا ے جس سے ین بن جاۓے ہیں ۔ 
چناں چە وہ اس طرح ایک ایک کر کے نکالتا جاتا ہے جس .ہے 
ٴ× اکائیوں ء دھائیوں ؛ سیٹکڑوں اور هزاروں کے سراتقب بن جاتے 
ہیں ۔ اس کے بعد وہ ان ھندسوں کو جس قدر کہ اس یی 
عقل میں س| سکیں ایک دوسرے کے ساتھ ملاتا ہے جس بے 
غیں متناھی امور بن جاتے میں مگر تو وہ جفت کٗؤ اق 


اور نە لی کو جفت بناتا ے اور نه :ان میں تقدم و تاخبر ٴ 
کرٹا ےہ ۔ برعکس اس کے جس طرح طبیعت عددیہ کا تقاضا ۔ 


ہے اسی طرح ان کو رکھتا ہے ۔ ان ہے سرمو احخراف نہیں 
کر تا اور وہ کر بھی کیسے سکتا ے ؟ ... 
يہ سلسله جو ہم نۓ ایچاد کیا ہے اسے ھم اعداد کی طبیعت 
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لمحات , م٣۳‏ 


کو جاننے کے لیے آئینه بنا لیتے ھیں اور یه "ام سلسله ”واحد 
کے اندر ہے ۔ یہیں سے معلوم ہو جانا چاہیے که اس عددی 
سلسلہ کا خفی راز واحد کے اندر پایا جاتا ے تاکە یه تمام اجزا 
: میں ان سے مطابقت کرےء اور یه پوشیدہ سلسله عالم فقرض 
اا۔_ و تقدیر میں سرتبہ بە سرتبه لانہایت تک پھیلتا رھتا ے ء 
ا اس طرح کہ ہر سر‌تبه اپٹے خواص کے ساتھ متعین اور ماھیت 
اور احکام کے لحاظ سے متمیز ھوتا ے ۔ یه پھیلاؤ مناسب اور 
حصر کرے والا هوتا ے جو حساب دان کے احاطهہ کو مدنظر 
رکھتے هوۓے غیں متناھی ھوتا ہے مگر واحد کے اعتبار سے 
متناھی ھوتا ےے اس لیے کە عدد اسی واحد ہے بنا هوتا ہے ء 
کسی اور سے نہیں ۔ ہر سر تبہ خاص قسم کے اشتقاق سے نکلتا ے۔ 
ا ھر وه عدد جس کا صادر هہونا 'واحد؟ ہے ممکن ہو وہ 
۱ ھرلحاظ سے صادر هوتا ہے اور جو صادر نه هو وہ متنع الصدور 
۱ (غیر ممکن الصدور) ھوتا ے ۔ جس جہت سے بھی اشتقاق واتع 
۱ 





ھو؛ اس میں سے جو بھی مشتق عدد نکلے گا وہ لازمی طور ہر 
اسی کی پیروی کرےکا ۔ یه سب کے سبحصر و انتہا کے طریقے 
ھهیں خوا کسی نوع میں هوں۔ للہذا اب عدد کے دو کمال ہھوے۔_ 
ایک کال ظاھری جو عقلی تحقق اور نفس حاسب کی قیومیت 
کو مدنظر رکھتے ھوئے ھوتا ے اور دوسرا کمال باطن جو اسان 
و تقدیر اور واحد کی قیومیت کوخیال رکھتے ہوئۓے ھوتا ے ۔ 


لحمه م٠‏ 


6 وہ امور جو تمھارے سامنے اور تمھارے دیکھنے اور سننے 
میں آاے میں یه سب کے سب بذات خود |شخاص هیں ۔ هو سکتا 
ے کہ تو ایسے 'اشخاص“ کا ملاحظہ کرے جو تمام حقیقت 


۸۷۷۸) 





مخ۰۴ لمحات 


میں. ایک دوسرے_ سے متفقی ہیں اور ان کا اختلاف ضرف 


شخصیت اور اس کے تابع امور میں هو ۔ یه بھی هو سکتا ے 
کهہ تو ایسے اش خاص کا ملاحله کرے جو تمام حقیقت میں تو 
ختلف ہدورۓے ھں مگر حقیقت کے ایک جز میں ان کا پورا اتفاق 


ھوتا ے ۔ مزید برآں یه بھی هو سکتا ےکه تو ڈھن میں 


صورت انسانی کو حاض رکرے اور اس کے اور ان اشخاص کے 
حال پر غورکرے جو اس ہے متحد اور اس سے پہلے اس صورت 
میں ہو چکے ہیں ۔ تو یہ پائۓے گا کہ ان سب اشخاص میں 
صورت انسانیه کے وجود کا احتال ے اور صورت انسانیه اپتی 
ذات کے حدود کے اندر رہ کر اپنی ذاتیات ‏ قویل ؛ آثار اور 
خواص کے ساتھ ایک متعین چیز ے اور اس کے فرائٔض و حدود 
مقرر ہیں ۔ اگر یه صورت انسالیه اس مادہ میں پائی جاۓے جو 
فلاں عورت کے رحم کے اندر فلاں دن اور فلاں ملک اور 
فلاں مزاچ میں جمع هو چکاھو تو وہ زید ھوگا اور اگ رکسی: 
اور مادہ میں فلاں دن ء فلاں ملک اور فلاں مزاج کے ساتھ پایا 


جاۓ تووہعمرو ھوگا۔ علول ھذا القیاس دیگر انسانوں میں بھی 


اسی طرح ہوگا ؛ کیوں که طبیعت انسانيه اپنی. وحدت کے اندر 
مام اشخاص میں حیثیت انسان کے پائی جاتی ے؛ زید ء عمرو؛ 
بکر کی حیثیت سے نہیں .۔ اس ہے سراد یه ہے کھ انسان اس 
طبیعت انسانیۃ یق ”ذاتی ے اور زید یا عمرو ھونا تو احوال 
ہیں جو اعراض کی وجہ سے انسان پر طاری ہوتے ہیں ۔ 
انسانیت منزله جو ہر کے ہے: اؤز'احوال بمنزله ان عوارض کے 
ہیں جو بعض پر طاری_ ہهوتے ہیں اور بعض پر نہیں ۔ 
انسانیت اور انسانیت کے احکام میں اشخاص اور احکام سب کے : 


سب .بلحاظ جوھر ایک جیسے یں جو سیدے قامت ء خلقت : 














ونس ےتھک ترک ہس حر 


کٹ ودک یی ا 9 مر مد 


لمحات ۱ ھ 
اور صنعت کا تقاضا کرتے ہیں ۔ اگر زید اس قامت کے ساتھ 
سرخ رنگ والاء خوب صورت چہرے والا ء موٹی اور سیاہ آنکھوں 
والا پایا جاے تو یه ان احکام پر منطبق آئے گا اور اگر عمرو 
اس سیاھی اور رنگ میں بدصورت اور تنگ آنکھوں والا پایا 
جائےۓ تو وہ بھی ان احکام پر منطبق ہوگا ۔ اس طرح اشخاص 
و افراد کے احکام کی ہر چیز میں احکام نوع کی صرف توسیع و 
تفصیل ہوتی تے اور بس ۔ 

اس کے بعد تجھے اختیار ے که تو اس سے حیوالیت یىی 
طرف منتقل هو جس میں انسانیت اور فرسیت (گھوڑا ھونا) 
وغیرە اپنی حدود حدود کے اندر متحد هو جائیں ء اور اس 
کے پہلو بہ بہلو ان کے بھی چند فرائض ہوں گے ۔ ہر وہ 
اسس جو انسان اور فرس کے علیحدہ علیحدہ ھوتے وقت انسان 
کو متمیز کر دے اسے صرف احکام حیوانی کی تفصیل شار 
کیا جائۓ گا ۔ پھر تجھے اختیار ے که تو درجہ بدرجھ 
منتقل ہوتا جاۓتاکہ يد سلسله اس صورت جسمیه پر ختم 
هو جو اپنے اندر عالم اجسام کے ان ممام امور کو لیے ہهوۓ 
ہو جن کے حکم تمام احکام پر مشتمل ہیں ۔ ۱ 

اللہذا تحقیق کا س جع بالآخر يہ بات ہوگی کہ تمام کا 
تمام عالم صورة مطلقهہ اور اس کے مطلق حکم میں فروض 
مفروضه ہیں اور یه امىور ایک پھیلا ہوا سلسلهہ مہ جس 
طرح کہ پوشیدہ سلسله واحد کے اندر پھیلا ھوا ہے ۔ باق 
رھا یہ حکم که کلی خواہ ہزار کے ساتھ مخصوص کیوں نە 
هو شخص نہیں بن سکتی ۔ للہذا کلی میں شخصیت کہاں ہے 
آگئی ؟ اس کی اصل ہبولیل اولول سے آئی ہے ء اس لیے کھ 
روح صورت کے لیے ھہیولول نزله٭ جسم کے سے یا جس طرح 


ھء اض - 





٦۷‏ لمحات 


گھونسله برندہ کے لیے ہے ۔ اس کے بعد اپنے اپنے معدات کے 
اعتبار سے متعدد ھیو لی بن جائے ھیں کیوں کے ہر سابقی بعد 
میں آاے والے کے لیے ”مسعد) ھوتا ے جس کے مطابق وه 
شخصیات کا تقاضا کرتا ے۔ 


لحاحں 


ایک ماھیت دوسری ماہیت پر اس صورت میں متقدم 
ہوتی ے کہ ایک میں کم روط پائی جات ھوں اور ایک نشأة - 








دوسری نشاة پر غالب آ جاۓ کیوں کہ بعض نشأتیں ایسی 
موی ھیں جو عناصر اور قویل فلکیە کے صادر ہوتے اور ان 
دونوں کے استزاج کے بعد ھی پیدا ہوی ہیں جیسے موالید ۔ 
بعض ە٭اہیتیں صرف اس وقت پیدا ھوتی ھیں جب عام کے ساتھ . 
تخصیص لگا دی جائۓ؛ مثلا انسان کی جو نسبت حیموان کے 
ساتھ سے یا حیوان کی نامی کے ساتھ ء علیل ہذا القیاس ۔ اور ٠‏ 
بعض ایسی ہوتی ہیں جن کا مناسب کمال کسی اور چیزٴ پر 
موقوف ہوتا ے جیسے که.روزمرەہ کے حوادث جنھیں حظیرة 
القدس ء ملائکۂ اعلیل اور عالم مثال کے ساتھ نسبہت ہے ۔ 
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لمح 


تمام کا ممام عالم شخص واحد ے جس کے احوال ہمیشهہ 
متغیر ہوتے رھتے هیں ۔ اس کی وجهە یه ے کە صورت جسیه. 
کو مخصص کرنے وا ی صورتیں اگرچہ دراصل جواعر ھیں پھر 
بھی حقیقت اصليه کے مقابله میں تمام احوال میں کچھ عرصهة 
کے لیے کیفیتیں اور احوال مفارقہ ہو جاتی ہیں اور مام 











ۓے‌ 


احوال چکر لگاتے رھتے ہیں اور انتہا کو پہنچ کر پیر ہے 


شروع ہو جاے ھیں ۔ اور ادھر ثابت کے اندر شامل اور اس 


کا متقاضی ے اور جو قوت اسے اٹواۓے ھوئۓ ے وہ طبیعت کامهە 
ے ۔ اِس کا تقاضا مصلحت کلی میں اس وقت ہوتا ہے جب اسے 
ما السداظ اعتناز کیا جاے۔ 

جب تو غور سے دیکھے گا تو بیشتر موجودات کے لے 
طبیعت کایه؛ مصاحت اور عثایت کے سوا کوئی علت نہ ہپااۓ 
کاء مثا آگ کی حرارتِ ء پانی کی ٹھنڈک ء اور فلاں جز کا 
قطبیت کے ساتھ مختص هونا اور اس جہت کا حرکت کے ساتھ۔ 
وہ شخص اکبر تھی ہے جو ان کا حامل اور ان کیفیتوں ہے 
متکیف سے اور وھی سثٹدمچ مکنون بھی ے ۔ ایک ایک کزڑ کے 


سب واحد میں منتحصر ھی ۔ 
الحمة ے١‏ 


جھے معلوم ھوا ےہ کە هندوستان کے کسی دور دراز 


علالہ ہیں ایک لمہبی گردن والا پرندہ ے جس کی نوع ایک 


یں هی پرندغ میل نحص ر نے چسے ققنس کہتے ھیں ۔ یه ھر وقت 


ایک چہب سے دوسری جہت میں پلٹتا رھتا ے اور ایک حالت 
عے دؤسزیق احالت لت میں بدلتا رھتا ے تا آں کہ پورا جوان ھو جاتا 
ۓے ۔ اس وقت اس سے اندر عشق جوش مارتا ے اور وہ گااے 
لگتا عے ۔ اس کے بعد وہ اس سے بہت متاثر ھوتا اے جس ک 
وجہ سے بە اور زیادہ گااے لگتا ےر ۔ یه سلسله اسی طرح جاری 
رہتا ےہ یہاں ٹک کہ وہ اس سے جل جاتا ے اور گانا بند هو جاتا 
ے اور وه پرندہ راک هو جاتا سے ۔ پھر موسم ہہار کی بارش 
اس پر پڑق سے تو ایک کیڑے کے پیدا ہونے سے اس کا وجود 





۸ لمحات 
پیدا ھوتا ےافریه سلسله اسی طرح لانمایت تک چلا جانا ۓ 
لمحه ك۲ 


بعض لوگوں کا خیال عے که برھان تطببق اس کل 02 ٰ 
تسلسل کو باطل قرار دیتی ہے مگر میرے نزدیک یه ایکىی _ 
مغالطہ ہے ؛ اس لیے کہ کسی ممکن: کے لیے ممکن حالت کاٴ إٔ 
فرض کر لینا اس بات کا موجب نہیں کہ اس کا علم ھی حال ہو ٠‏ 
جب کة ان دونوں کے درمیان کسی لحاظ سے بھی تنائقضش اور 
تضاد نە پایا جاتا هو؛ لیکن جب تناقض یا تضاد پایا جاتا هو تو 





پھر یه قطعی طور پر محال کا سہب بنے کا جیسا کە اس ضورت 
میں ؛ کیوں که اس کی ایک طرف غیرمتناعی ہے اور دوسری ×× 
طرف متناھی ؛ اور معلوم الابتدا اور غیر متناھی ھونا کمی اور ؟ 
پیشی یی نقیض ے۔ لہذا جبع اس کھے, یا پمشی کو غم متناھی 
جہت سے فرض کر لیا جائۓ تو حال لازم آۓ کا ؛ اس لیے کہ بیک 
وقت نقیضین کو فرض کر لیا گیا ہے ۔ لیکن جب تو انھیں متناھی : 
ہوتے کے اعتبار سے فرض کرے جس کے لیے بنیں قطبیق ایک کیا ٴ 
ؤل باق رھنا ضروری عے تو پھر حال لازم نہ آئۓ کا ۔ 





لمحه و 


تمهھیں اختبار ہے کهہ کوئی ایک وجود ف الاعیان 2 لے. 
پایں معنی کے یہ وجود ماددرے میں صورت کے حلول کے بعد 
حاصل ھوا ےے ۔ لہذا یه درست ه ھوکا کہ صرف مادہ کو پا 
صرف صورت کو 'موجود یق الاعیان؛ کہا جالۓے ۔ التھ ثو ا سے 
فی الجمله اس شخص نک اندر تحصل کے معنی میں 2 سکتا ےد 





١۷۷۶۸٢۲١٢ ۱ -چ‎ 








للہذا تو ذونوں کو موجود کہ سکتا ےہ ۔ 
ٍ مگر حق بات يہ ہے کہ اصل میں موجود ایک ھی سے ؛ 
١‏ ثویت(دو) نہیں ۔ ثنویت کی بھی وجه ھوسکتی ہے ۔ زمانه حرٴدت 
اور تغیر کی مقدار کا ام ے خواہ یه حرکت حرکت وضعی هو 
خواہ کیفی جیسا که فطرت سلیم حکم لگاتی ہے ۔ لمہذا زمانةہ کی 
اصل یہی شخص ہے جو غیر نہایت تک تغیرات کو قبول کرتا 
سے ۔ اگر کوئی یه کہ ے کہ زمانہ جوہر ے تو اس کا کلیڈ انکر نہ 
کر اور اس کا حل اس شخص کو قرار دے۔ اور جو یه کہے“بعد 
مفطور (مکان) جوہرے تو اس کا بھی کلی طور پر انکار نە کر ۔ 





لمجھ ےم 


ْ جب یه شخص (جزئی) ایک صورت کے سوا تمام صورتوں ہے - 
خا ی ہو جائۓ ء؛ پھر کوئی اور صورت پیدا هو جاۓ اور کوئی 
کہے کە یه صورت پہلے کیوں نە تھی کە اب پیدا ہو گئی ؛ 
یا یوں کہا جائۓے کهە غیر متغیر نے (حدوث صورت) پگ لیے ایک 
متعین وق تک وکیوں چنا ے ؛ تو اس کا جواب یہ ۓکە غیر متغیر 
ے ایسا شخص پیدا کیا عے جو ہر حالت میں تے اور اس کے 
اندر ایسی طبیعت پیدا کر دی جو اس کی مدہبر ہے اور طبیعت 
کے اندر ایک پوشیدہ سلسله بھی پیدا کر دیا جو اس کا حکم ے 
اور اس شخص کے لیے اس کے مطابق جاری رھنا بھی نہایت ضروری 
ھے ۔ ان تمام تغیرات کی کوئی صورت نہیں لیکن یہ که طبیعت 
اپنے پوشیدہ حکم کی وجہ بے ' شخص ؛ کو تنا نہیں رھنے دیتی 
بلکہ اس میں مسلسل صورتیں حاصل ہوتقی رھتی هیں تا آں کە 
ثشان ؛ مکمل ہو جاتی سے ۔ هر سابق صورت بعد میں آۓ وا یکو 
تیار کرنے وا ی سے اور یه سب مل کر ان کے انحلال کے ظہور 


۸۷۷۸۲) 


٣۳٣۰‏ ے۔ لمحات 


کا ہب پنٹی ھیسں اور ھر اغلال ان چبزوں کو تیا رکرٹا ہے جن 
کے اثر سہ یه خود پید| ھوا ہے تا آں که صرف اتنا رہ جاۓے کە 
واحد کی کوئی صورت مل نہیں ء مثلا گیند کہ اس کا ھر چکر 
دوسرے چکر کو تیار کرتا ہے اور ھر دور بعد میں آانےۓ وال یل 


حرکتٹ دوریه کا جز ھے ء یا اس کی مثال درخت کی جڑ کی کم : 


کہ ابتدا میں پیدا ہھوتے ھی اس ى طییعت 2 اندر یه پات پائی 
جاتیق ےۓے ۔ یيهە نشو و تما پا کر پورا جوان ہوکا۔ پھر یه بات لہ 
رۓ یق تا آں کكه درخت ى بنباد ھی ختم۔: ھو جاے کی ۔ 


لمحط رپ 


اللہ کى جود و حکمت کے لیے یہ ضبروری ے کہ پہلی 
چمز جو اس ہے صادر ھو وہ واحد عقلی 'شخص ا کہر؛ ھی ۓ 
جسے لواحق سادہ سے الگ کر لیا گیا ہو ء اس لیے کە عالم 
یی اپنے پید| کے والے کے جھاتھ دڈھی نسبہت نہیں جو عمارت 
کو اپنے بناے والے کے ساتھ ہوتی ہے کہ اس نے مٹی میں کچھ 

سے 

اپنا کام کیا اس کے بعد اس کا کام ختم هوگیا ۔ پھر اگر بنا کتندہ۔ 
ص جائے یا کسی اوز ملک کو چلا جاۓے تو بنا اپنی . 


حالت پر رلےۓ یت بلكکهە اس کی مثال ٹو سورج یی ہیں رم کے ۱ 


ژەین اس کے نور سے روشن ہوقی کے اور جب تک روشنی 
پھیلتی رے يد روشنی ایک لمحہ کے لے بھی اس سے زائل 
نہیں ہوتی اور اگر ٭ورج اور زمین کے درمیان کوئی چیز حائل 
ہو جائۓے تو اس ہے روشنی بدل جائۓ گی ۔ للہذا صورتوں کو 
پیدا کرنے والے کا فعل اول تو اصل کو ابچاد کرنا ے یعنی 
شخص اکیں کا جو دو قوتوں ۔ فاعله اور قابله ۔_ ہے س کب 
سے ؟ دوسرے ید که ان تمام چیزوں کو وجود میں لایا جاۓ 














لمحات ۲ 


جو اسے تیار کرۓ میں شامل تھیں ٤‏ اور تیسرے یه کە ان تمام 
چیزوں کو باق رکھا جائۓ جو اس وقت تک باق رمیں جب 
تک یه باق رے ۔ للہذا قدر صادر یة ھوگی کہ کبھی اسے روشن 
کر دیا اور کبھی آسے ء اور اول سے اس کا ھمیشه صادر ھونا 
اس کے دائم ھوتنے کی وجہ سے ضروری ہے - یہی ہے جو شخص 
اکس ھو جاتا ے ۔ پھر جب اس کا وقت آتا ہے تو خلوقات 
یت بن ایک خلوق بن جاتا ے ۔ اور اگر تو حق کی جانب جھکے 
تو تو دیکھے گا کہ يد اس ہے صادر نہیں ہوتا اور ھی اس 
کے نزدیک شذخص اکر ء اور ہر وه چیز جس یىی طرف یه 
مسوب کیا جاتثا ے کہ يد اس سے صادر ہوا ے وه دراصل 
اسی کی طرف منسوب ےکیوں‌کہ يہ اس ہے ختلط ہے ۔ اور اگر 
١‏ تو حق ک جہت سے اترے تو دیکھے کا کہ صرف یہی اس سے 
ْ صادر ھوا ہے اور اس کے نزدیک یہی شخص | کر ے اور ھی 
ٹفس کلی ہے ۔ اگر کوئی شخص یہ کہے کهە شخص اکر وھی 
صادر اول ےتو وه سچا ہوکامگر اس نےاجال کو پسند 
۱ کیا ہے ۔ نیز وہ شخص بھی سچا ھوکا جو یە کہے کهہ صادر 
اول عقل ہے ۔ اس شخص تے تفتیش کی اور اللہ نے اسے توفیق 
دی ۔ بھی وجہ ے که حق ان تام افعال پر مشتمل ھوگا جنھیں 
شخص اکھر نے کیا هو اور انْ افعال میں ہے ذرہ بھر نہیں 
چھوڑے گا ۔ لیکن بعض لوگوں نے حرکات افلاک کی علت 
معلوم کرتے کو اہم سمجھا اور وہ ان اشخاص تک پہنچ گئے جو 
وحدةالعتل کے ائندر شامل* اقم سز ان ڈیگر اشخاص ہے غافل 
ھ وگئۓے جو وهھاں میں ۔ بعضب ون ک ہہت زیادہ کئثرت کو سمجھ 
لیا اور اس وحدت کو کچھ جو کثزت کی جاىغ ے : 
ھر کس مخیاٹی آجزیش خبظر لے دازد 


۸۷۷۸۲۷ 





کیا 'زوج؛ کے چار اعتبار نہیں ہیں ؟ پہلا یہ ہے کہ ٴ 
تو کہہے کے یه 'ڑوج؛ ایسا ے اور تیری سد چار ہے جفامر 
للہذا اس (احاظ سے زوج عدد چار کا ایک نام ے جس کے ساتھ چار 
کا امتزاج ھے ۔ چنا چهہ شدت امتزاج کی وجہ سے ممکن نہیںکه 
ایک کو دوسرے پر محمول کیا جائۓ ۔ للہذا چار اپنی' ذات کے ٴ 
صرتبہ میں چاڑ نہیں ہے جب ٹک وھاں زوج ھو اور نه زوج : 
ہے لیکن یہ اس طرح ہے کہ اگر تو اس کی تشریج کرے اور اس ٴ 
کے کال ذات کی طرف توجہ دے تو یه زوج ہوکا نہ کچھ اور 
یه لحاظ تمام اعتبارات کے مقابله پر نفس الام کو زیادہ روڈ ن کرقا ٴ٠‏ 
ے اوراس یکیفیت صدور اور احیا کو زیادہ واضح کرتا ے۔ -' 
دوسرا اعتبار یه ے که تو اس استزاج متاکد کی طرف ۷٢.٣.‏ 
توجہ دے اور کہے ”چار جت تٔ ۔ اس و ۶ جفت کا ْ ٦‏ 
٭فہوم لیتا ہے جو چار پر صادق آتا ے ۔ ان دونوں کے درمیان 1 
پایا جات ے اور ایک اعتبا, سے اختلاط۔ : 
پھر تو دونوں اعتباروں سے دیکھے تو ایک کا دوسرے پر 


حمول کرنا صحیح ہوگا۔ اس صورت میں مھارے قول کے ٰ 
یہ معنی ہوں کے که چار اور زوج ارجة اس سرتبه می دو ' 
مر مفہوم ھیں مگر دونوں ایک مرتبہ میں متحد هیں 
کیو ںکە اس تبزل میس ان کا اجالی تصور آ جاتا ےء مثاة یھ 
کہنا کے سرت من البصرة؛ میں ٭مسن؛ حرف اوز 
رابطہ ے ۔ جب اس کی حرفیت اور رابطیت کی طرف توجہ کی 
جاتی ےہ تو تو یں اتا قصد کرتا ے کہ امن 
جرف اور رابطہۓ اوں یه جرف زإبطم کی طرف قصدأً متوجە 
ھوتا ےے اور خرفيت سے ڑا ہق کزا اسم بن جاتا ے۔۔ 
تیسرا اعتبار يک ےه لَوٌ ,ایی غمل (تعریف یا حد) ی 


۰: 





۷۸۷۸ 











لمحات ب۳ 


طرف متوجه هو اور اس مین ایک قسم کی تمحلیل کے ذریعہ سے 
تصرف کرے اور کہے : زوج جو چار کے عدد ہے سمجھ میں 
آتا سے اس صفت کے لی قائم بے ۔ اس طرح 'زوج؛ کو اپنے 
حقیقی طریقه سے بدل دیتا ے اور تو اسے ایسی چیز سمجھتا ے 
جو اسےہ وہ تقسم دیٹی ےے جو اآسی عدد میں واتع ے اور جس 
سے یه دو چیزوں کی طرف منقسم هو جاتا ىے اور وہ چیز نہیں 
سمچھتا جو ا ہے اربعه؛ کا لفظ بالخصوص دیتا ے ۔ 3و اس انفکاک 
کاقصد کرتاے جو اس کے اندر ”حمل؛ کے الله میں چھپا ھوا 
ے اور تو اسے ظاھر کر دیتا ۓ, اور اس امتزاج کا قصد کرتا 
ے جو ظاھر تھا مگر تو ے اسے چھپا دیا ۔ اس اعتبار کے مقابله 
میں ایک اور نام مشتق ھہوتا ے اور وہ اس کا 'ڑوج؛ ھونا 
ہے اور تو کہتا ے کہ زوجیت اربعه کی وہ صفت سے جو اس 
کے ساتھ قائم ٤اس‏ کے لیے موجود اور اس میں متحتق ے ۔ 

چو تھا اعتبار یە ے کہ تو ' اربعهء یىی طرف حہثہت صفت 
موصوف کے دیکھے اور تو اس قیام اور تحتق کو اس میں 
ملاحظه کرے اور دونوں کے درمیان جو نسبت ہے اس کا 
مطالبہ کرے اور کہے : پہلا علت سے اور دوسرا معلول ٤‏ 
پلا مہدا اور اصل ہے اور دوسرا صادر اور اس ہے پیدا شدہ ۔ 
اگر تو انْ کی تحقیق کرنے میں انتہائی غایت کو تلاش کرے 
تو تو جان لے که صادر اول اول الاوائل کا نام اور عنوان 
ہے اور اگر تو اس کی طاقت نھ رکھے تو پھر تو کسی اور 
صرتبه کی طرف اثر کر چلا جا ۔ 


لمحۂ مہ 


جب عالم صورت فلکیە پا عنصر یه 5 نفس معدزیهہ پا 


سے لمحات 


نباتیهە یا حیوانليه یا انسانیه کے ساتھ ہو جاۓ اور یه صورت 
پھیل جائے یا کوئی حل کسی هیثتا کے وجود کا مستوجب 
هو اور یه ہیثت مالوف ہو جائے تو اس کی حقیقت یہ ہے کہ 
نفس کلیە مادہ کے لی ے قیومیت کا کام کر رھا سے ۔ جب “١‏ 
کی کیفیت یه ھو جاۓ که اس صورت ي قیومیت ہے 
اک عالم کی قیومیت کی طرف آ جائۓے یا اس کے _برعکس 
تح کہ یه تمام امور کسی اور صورت می ظاھر ھوں حجس 
طرح انسانیت إس شخص اور اس شخص میس ظاعر ہویق ےہ ۔ 
اس ابقا کی حقیقت يہ ےہ کہ نفمن مادہ کے اندرو حلول کی 
وج اہ ت نشخیص و تنقید کے احکام پیدا کر دیتا ے ۔ پھر 
جب مادہ کوئی اور قسم کی کیفیت اختیار کر لیتا ے تو 
اس کا اجا ی حکم اتر کر خاص حکم کی طرف آ جاتا ے ۔ 
للہذا حیوان مادہ کے اندر خلقت اور عام آثار پیدا کرتا ے اور 


جب بی حیوان انسان میں اگر کے آتا ےے تو 0 خلقت > 


اور آثار ر بھی خاص ہو جاتے ہیں ۔ 
یه4 انسان اور ان سب ک٥‏ احکام هی جو مادہ اور نفس 


کلی پر وقتاً فوقتاً ظاہر ہوتے ہی اس لیے کہ اس ہے چہلے_ 


۶8 یه لفُس کلی اور مادہ میں شامل تھا ۔ 


لمحۂ ٣پ‏ 


ظہور کی حقیقت یه ےۓے که ایک تيے نے ایسی وحدات : سے : 


موصوف جو اس حالت کے مثاسب ھو طاریَ ھواے اوالٌٴ 
ھیئتوں سے ملتیہس ھو خواہ وہ ابی ذات میں ایک ایک کر کے 
جوھر ھی کیوں لہ ھوں ۔اس طرح کہ یھ تمام وہ چیز بن 
جاۓے اور وہ یه بن جاتۓے مگر ي4 تقەم کی صورت میں لە ھو۔ 
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و یی سی ا 


۱ 











لمحات ح٥‏ 


جب کوئی چیڑ ابی حد ذات میں اپنے تعین اور وحدت کے ساتھ 
جن سے اس کاقیام ےہ متعین نہ هوء اس کے بعد | سے بعد مین آاۓے 
واٹی ھیثت میں تصور کیا جائے اور اس کا اعتبار اس شرط کے ساتھ 
اس مظہر میں اول کے ظہور سے پہلے کیا جاۓے اور وہ ھر حالت 
میں اپنے تعین وجود میں اور وحدت میں جیسے بھی هر دا می هوگی 
کیوں که یه اعليل اور الطف ىے ۔ تعین وجود اور وحدت تےۓے 
مظاہ رکو قائم رکھا ہے اور وہ مظہریت میں جز ذاتی ھوگا تو ایک 
مظہر کا دوسرے مظہر سے افتراق ہوگا کیوں کہ ظاهر کی 
نسبت کا خیال کرت ہوئۓ یه ایک عرض مفارق سے ء مثاڈے 
انسان ء گھوڑا اور حیوان اپنے اشخاص اوز افراد کی نسہت 
کے اعتبار سے ۔ للہذا بہت ہے اشخاص کے اندر انسان ک نوع 
ظاہر ہے ء اگرچہ جو شخص بھی هوگا اس پر نوع اس اعتباز 


کو صادر کرے گی جو ' لابشرط (شے) ؛ ہے ؛ اور جوکثرت 


مظاہر ہے اندر مادہ کی طرف سے آئی سے وہ ظاھری وحدت کے 
مخالف نہیں سے ؛ اور یه ظاھری وحدت تمام حالات کے ہوے 
ہوۓ بھی محفوظ رھہتی ہے ۔ یه ایک قسم کا ظہور ے :یا اس 
شمع کی طرح جسے کبھی سربع بنا لیا جاتا ےہ تو اس ہے 
صربع کے آثار صادر ہوتے هیں ء اور کبھی مسدس بنا لیا جاتا 
ہے تو بھی یہ آثار صادر ہوتے ہیں ء اگرچہ ان تمام حالات 
میں شمع کا وجود باق رھتا ے اور ے‌بعی اور مسدسی وجود 
تو آتے جاتےے رھتے هیں ۔ یه بھی ایک قسم کا ظہور ے ۔ یا 
مثل ملکكە جہاں تک اس کا تعلق افعال ہے ہے۔ علم بھی ایک 
ملکہ ھے جس کا قیام عالم یعنی جاننے والے پر ہے ۔ اسی طرح 
آهەن گری اور نجاری افعال کے تبدیل هوتے کے باوجود باق 


رھی هیں ۔ ایک عالم میں طویل مدت سے یه ملکه چلا آتا 





عے ء ارر یه ملکه وہ راسخ کیفیت ہے جسے نفس قبول کرتا 
؛ اور اس کی وجه ہے مختلف رنگ اختیار کرتا ے اور 
ٴ ملک کے حاصل ہو جاغے کے بعد خاص توجه پر موقوف نہیں 
ھوتا۔ لہذا جب اس کی توجہ کس یىی خصوص شے کی طرف 
هوگی ؛ اور اس ی صورت فتۂ ذہن پر منقوش ہو جائۓے تو 
انفس ناطقه کو اس کی قدرت آہ ی ملکہ کی وجہ سے ھہؤئی ۔ یھی 
وہ مور ری ےک رھت ید بنتا عے ۔ اس 


کے لیے ىہ بھی ضروری ےے کہ یه صورت کے ساتھ تختلط اور 


اس میں غوطہه زن ہو ۔ جب یہ ملکہ ان سے خا ی ھوکر 
ذفسں ناطقه تی قر یب پہنچ جائۓ تو ا سے وہ بات حاصل ھو جاتی 
ے جو ملکهە کے اندر شامل ھے ۔ اس وقت جا کر تو اس کا 
نام علم بالشی الفلانی ء رکھتا ے ۔ اس کے بعد جب ملکه 
کم سی ڈوسرے معلوم کی چارف منتتل هو جاتا اور اس کی طرف 
متوجہ ھوتا ےہ اور تمھارے تنختهۂ ذھن میں اور صورت منتتش 
ہو جاتی بے ء اور اس کے ساتھ مل جاتا ہے تو ایسہ بھی 
”علم بپڈلک الشیء کكه دیتے ہیں ء علول ھذا القیاس اور امورٴ 
بھی ۔ یه بھی ایک قسم کا ظہور ہے ۔ یا مثاڈ عدد ایک جس 
میں نصف بنئے .کی قوت ہوقی بے اگر اس کے ساتھ ایک اور مل 
جائے ء اور تہائی بننے کی قوت ہوقی ہے اگر اس کے ساتھ دو واحد 
اور مل جائیں ء اور چوتھائی بننے کی اگر اس کے ساتھ تین اور مل 
جائیں۔ (لہذا واحد کے اندر اعداد کے تمام ساتئتبی شامل میں ۔ 
اس کے بعد یہ سرتبہ اسی طرح چلا جاتا سے ۔ یه بھی ایک َ 
قسم کا ظہور ے ۔ یاد رکھو کہ ظہور کی بہت سی قآسمیں 
ہیں اور هر ظہور کے بالمقابل ایک تی ےے ۔ اس پر 
غور کریں ۔ 


٥۷۷٢۷۶۰۰0 














لمحات ۲ 


المحە مم 


وجود ف الاعیان یا وجود ق الخارج ایک ایسا اس ے 
جس میں تفاوت پایا جاتا ےے: جس طرح سورج کی شعاع یا 
چائد یی شعاع میں ثتفاوت ھوتا ے ۔ پھر جو شعاع چاند ہے 
11ص سط سملعکس ہو جاتی ے ۔ پھر وہ شعاع منعکس 
ہوتی ے جو زمین پر پڑق ہے یا جس طرح برف اور هاتھی 
دالت وغیرہ کی سفیدی میں تفاوت پایا جاتا ے ۔ ۱ 

وجود اعلول لاهوت کے قوعل ہیں ء اور اس کے بعد وجود 
عتلی ے ۔ جب تو لاھوت تک اوپر چڑھ جاۓ گا تو وهاں ایک 








انتزاعی صفت پائے کا ء اور اس کا مصداق لاهوت ے ‏ اور یه 

صفت اس کے اعتبار سے عدم کے حکم میں ہے ۔ پھر جب تو 
ٰ لاموت کے بعد قوی ترین موجودات عقل کی طرف اتارے گا 

تو تو اسے ایسا وسیع عالم پائے گا جو اپنے وجود عقلی کے 

اعتبار سے مبدء اول کے الات کا شارح ہے ۔اور اس کا ایک 
تابع بھی ے جس کا وجود اس کی شرط کے ساتھ ہوگا ء مثل 
زید کا ضروری طور پر متحرک الاصابع هونا ء اور ,یه اسی 
صورت میں ھوگا جب وہ لکھ رھا ہوگا؛ کتابت ہے الگ 
ھ وکر نہیں ۔ یا جس طرح زماے کا وجود جو حرکت کے وجود 
کی وج سے ھوتا ے ء یا .سکون ی وجهھ ہے جو حرکت ک۔ 
ضبد ے ؛ اور یہی تابع نفس کلی ۔ لہڈا جب تو اثر ے۔ 
اس کی طرف ۔جاۓگا تو اسے متقرر اور متحقق پائےۓ گا ۔ اس کے 
درجه میں نہ کوئی اس کی ضد ہے اور نہ ہم سر بلکہ یه 
تنہا ے کیوں که وجود اور تحقتق دونوں میں موافقتت ے ؛ اور 
ان کے ساتھ جزئی نفوس ھوتے ھیں جن کی ىثال انی والدء کی 


۸۷۷۸۲۷ 


ٴ ۲۸ لمحات 


ٹسبت کے اعتبار سے أنٗ بچوں کی سی ھے جو ماں کے پیٹ میں 
ھوتۓ ھیں ۔ جب وہ باهم مل. جائیں اور ائسانی جسم کے ساتھ 
ئسبت کے اعتبار ہے ان کی مثال اعضا ک سی ھوتی ہے اوز یه 
انلاک اور عناصر ھیں ۔ موالید کی افلاک اور عناصر سے ادھی 
نسبہت سے جو شخص انسان کے ساتھ پھنسیوں ء ورم ء بخار اور 
سر درد کو ےہ ۔ دیگر حوادث بدنیە کا بھی یہی حال ے۔۔ . 
بعض سادہ اور بعض بدبودار هوتے ہیں اور موجودات مثالیہ 
کی ان سے وہ ئسبت ہے جو ان اجرام کو جو خیال میں منتظم: 
ہهوتے ہیں معار کے ساتھ ےہ ۔ : 
اس کے بعد جب تو موالید کی طرف اترے تو تو انھیں 
اپنے مرتبه میں ایک قسم کا جڑ پکڑتا هوا پاۓ کا ۔ پھر اس 
کے بعد وہ اعراض آنی ہیں جو ان کو اپنے اندر لیے ہوے ھیں ٴ 
اور یه تو عام اعراض کی وہ جزثیات ہیں جو پودے پر لبٹی ٦‏ 
ہوئی ہیں اس حیثیت ہے کہ وہ جسم ہے؛ جس طرح کہ یه 1 
جوا هر جسم مطلق کے لیے فرض کیے ہوئے امور ہیں ۔ اس کی 
مثال. شکل خاص ؛ کم خاص اور کی خاص کی دے ۔ 
اعراض کے بعد دو اور .سی تبے ھیں ۔ ان میں سے ایک . 
2جود تشبمہی ہے 2 اسی میں سے یھ ے کہ محل گان کو احکام ' 
ششرعیٹ کے اندر حکم کے قائم مقام خیال کیا جائۓ۔ چناں چھ ۱ 
شراب کا .اونيی جوفری وجود کے علاوہ ایک اور وجود بھی ١‏ 
ے) افر یه مصلح کو فاسد کر دیتا ہے جس سے یہ مراد ے 
که اگر شراب کو ایک رسم بنا لیا جاقۓے تو کمام افترانی ‏ 
منزلیںی ہ معاشی اور مدنی مصاحٹسں' فاسد هو جائیں ۔ (١ذا‏ اسی 
افسادء کی وجه ہے شراب ”وجود ڈشبھہی؛ میں آکئی ۔ کتای 
نقوش اور لفظی اصوات کو اپنے مدلولات کی جکہ رکھنا 





۷۷۷۶۵۸۰۲۳ 








0 


۷۷۸۲ 





لمحات ۲۹ 


بھی اسی میں سے ےہ ۔ اس تشبیة کے اعتبار سے علوم جفر 
اسی کے اندر آگئے ۔ اسی میں ہے افعال کو ملکات کے قائم مقام 
رکھنا ے اور نذر و نیاز کو عاجزی کے قائم مقام رکھنا 
اور اذکار کو ان کے معانی کے قائم مقام رکھنا ۔ ل ہڈا اس کا 
حکم اصحاب الیمین میں ظاھر ھوا۔ اسی میں یه بھی ہے کەة 
باند اسباب بعض اوقات ایک حادثه کے حادث ہونے سے متفق 
ہو جاتے ہیں ء مثاڈ زید کا س جانا ۔ اس کے بعد لوگوں یی 
دعائیں اور فریادیں بلند ھ و کر ملائے اعلیل تک چلی جاتی ھیں 
تو وہ صرف ھلاکت کے وجود تشبیہی پر ھی اکتفا کر لیتی 
ہیں ء مثاڈ اذیت پہنچنا اور ہہت سے مال کا کھو جانا ۔ 

اور دوسرا مس تہ اں عوالم کا ےہ جو وھم مطلق کے 
اندر پیدا هوے اور اعراض کے امتزاج میں ظاھر ھوے ہیں 
کیوں که باوجود اس کے کہ ملائکۂ عنصریه اور شیاطین 


کا درحقیقت وجود پایا حاتا ۓ ؛ وھ مطاو مہں ان 
ر جو : ۴ ف بث 


عجیب و غریب اتفاقات اور اجتاعات هو جاتے هیں اور بی 
آدم کے حرکات ؛ اسراض اور خیالات کے ضمن ناسوت کے اندر 
ان کے آثار پائۓے جاتے ہیں ۔ اور بعض اوقات ان ملاک اور 
شیاطین میں سے ایک فرد کسی ناسوتی کیفیت کا مشتاق 
ھو جاتا ے جس کی وجہ سے ایک چیژ دوسری چمز کو اہی 
طرف کھہنچتی ے ء اوز اس خیال میں مدد دبٹی ے ء اور 
اس سے لذت حاصل ھوقی بے ؛ اور اس کا نام دوسری چیمز 
رکھ دیا جاتا ہے ۔ اس قسم کے حالات میں ان کی عجیب 
زبان ہوتی ے ؛ اور اسوت کے ساتھ ان کے اجتاعات اور 
اصطلاحات ہوتے ہیں جنھیں صرف وھی لوگ سمجھ سکتے 
ہیں جنھوں نے اس وجود کا گہرا مطالعه کیا ہو ۔ 





۰ لمحات 


یادِ رکھیں که هر وجود صرف اسی صورت میں پچانا 

جا سکتا ہے جب اس وجود کو واجب قراو دڑے دیا 1 هو 
ون وت کی جال لاعوت می سے درد ہے ےت سے 

عقل عقل ہی کے ذریعہ سے پہچانی جاۓے گی ۔ بھی حکم هو 

ای ہے کہ اس کا ادراک بھی اسی کے ذریعه ہے ھوکا۔ 
الہذا عارف ہر چیز کو اس چیز کے ذریعد سے کلىی طور پر 'ٰ 
پہچان لیتا ے ء اور دیگر لوگ ان چیزوں کا ادراک کرتۓے ‏ 
ہیں جو اپنے وجود کی ترکیب میں قوی ہوں ء مثاڈ5 اکثر 
افراد بشریہ کے لیے صکہات ارضیه ۔ لیکن جو بلند ھہوء 





مثا5 نفس عامه 7 عقل ء تو اسے یھ صرف دور ھی سے دیکھ 
سکتے ہیں ء گویا کہ یه ایک بہتر خیال هو ۔ اور جو پست 
ھو ؛ جس طرح دیگر دو وجود ؛ تو ان کے پہچاننے کے لیے 
ارواح کا کمزور ھونا اور نفس کا بیدار هونا شرط ہے ۔ اس طرح 
عارف اور معروف میں ایک قسم کی مطابقت پائی جاتی ے - بھی 
وج ہے که تو دیکھے گا کہ جو لوگ جنوں کو حاضر کرنۓ 
کاکام کرتے ہیں وہ جن کے کاغذ ؛ بیوقوفوں اور بچوں کی 
طرف دیکھنا شرط قرار دیتے۔ میں ۔ اسی طرح تو لوگوں کو 
دیکھے کا کہ جب وہ ک ی عارف یہ کہتے ہوۓ سنتے 
ھیں کە ۂ زسانة موجود ہے اور عالم ایک خیال ے ؛ تو 
لوگ اسے جو یں سا کہ یه درست بات ے ۔ ۱ 





لمحہ جٌَ 


کبھی کسی چیز کے دو وجود ہوتے ہیں أور ایک 
وجوڈ دوسرے وجود کی شرط ھوتا ے ۔ بعض اوتات عالم قویل 
فلکیة اور عنصریه کے لحاظ سے کسی موجود کے فیضان ند 
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ا 
ا 


ےصح 


نے ےک تہ 


کیہ ہر تک 


لمحات ۳ 


تیار هو جاتا ے ؛ یز اس لیے بھی کە یە بات واؤح ھوگئی 
ےۓ کہ وجود ناسوتی ناسوت سے اعلیل مقام پر اسی وجود کا 
فیضان ہے ۔ اسی طرح بعض اوقات کوئی واقعہ ملائے اعلول 
میں واقع ھونا قرار پاتا ے ؛ مثلاٌ کسی ملت کا ظاھر هونا 
یا زید کا وجود یا اس کی موت یا فلاں دن آس پر کسی 
سختی کا واتع ھونا ۔ اس کے بعد جب اس کے پاسوتی وجود کا 
وقت آتا ے تو اس کا روحی وجود اسوں وجود کے ساتھ اس 
طرح مل جاتا ے جس طرح کە ملکهہ کسی خاص فعل کے 
ساتھ بعض اوقات کوئی چیز فاعل کے اقتضا کے مطابق 
موجود ہوتی سے یا اس لیے که قابل کی انتا ہو جاتی ہے یا 
اس وجە سے کہ وہ کسی چیز کا 'مقبول؛ ہے یا اس لیے کھ 
فاعل کی انتہا ہو جاتی ے ۔ 

فتصر یه که ایک شے انی فاعلیت یا قابلیت کے اعتبار 
سے کسی دوسری چیز کی مقتضی ھوقی ىے یا یوں هوتا ے کھ 
قابل اور فاعل تو دونوں موجود ھہوتے ہیں مگر اس شے کے 
وجود کا ابھی وقت نہیں آیا ھوتا اس لیے کہ اسے تیار کرتے 
والا یا !س کی بیرونی. شرط معدوم موق ے دا کوئی مانع 
وجود هوتا ےہ ء مثاے یہ کہ کوئی کاریگر موم کا ایک 
خوب صورت جسم بنا اور اہے اس قدر خوب صورت بناۓۓ که 
دیکھنے والے خوش هو جائیں اور لوگ یہ کہنے لگیں : یه 
کس قدر خوب صورت ہے ء اس کا صائع کس قدر ظریف اذساں 
عے ! لہذا اس میں ہیئت کا ھونا ضروری ےے اور یه بات 
کاریگری ہے پہلے موجود نه تھی اور یه کاریگر کے نفس کے 
اندر شال تھی کیوں کہ اس کا ملکە اس بات کا تقاضا کرتا 
سے کہ اس سے افعال صادر ہوں ۔ پس اگر اس ملکد کا کوئی 





۳۳ لمحات 


فعل حل کے ساتھ تعلق رکھے تو یه خاص قسم کا صنم 
ھوکا ۔ سی طرح موم ایک قابلء ہے جس پر یه ظاھرھوتا 
؛ 0 لیے که یه اصل خلقت کے ساتھ یعنی رنگ اوز 
شکل کا 0 جونے ھوئۓے تھا ۔ یه معاملة کبھی تو آُس صورت 
سے حل ہوتا ےے جو پلے۔ اسے حاصل تھی یا کبھی إس -_۔ٗ 
صورت سے ۔ للہذا یة صتم اگرچه بادی النظر میں موم اور اس : 
صورت کے احکام کو جمع کے ہوۓے ےء لیکن نظر دقیق 
اس بات کی وضاحت کرقی ہے کھ وہاں دو وجود ہیں جن کا 
وجود یہاں آ کر انسانی صورت سے مل گیا ہے خواہ یە موم 
هو یا لکڑی یا پتھر ۔ اور ان کا وجود بھی وھی موم ہے 
خواہ وہ انسانی صورت هو یا گھوڑے کی یا درخت کی ۔ وجود 
اول کا قیام فاعل کے ساتھ ہے ۔ اگر اس کا وجود فاعل کے 
'وصف متجدد پر ھوگا توےفاعل کے دوام کے ساتھ اس کا 
بھی دوام ھوکا یا اس لیے دائم ھوگا کہ اس وصف کے ساتھ 
موصوف ہونے کی شرط اِس میں پائی جاتی ہے ۔ اور دوسرے 
وجود کا قیام قابل پر ہوگا یا۔اس کے دوام سے بھی دائم ھوگا۔. 
پا اس شرط پر کە وہ اس کے وصف سے موصوف ے ۔ یه مثال ْ 











ایک لحاظ سے قاصر ےے کیوں که یہاں فاعل اس شے کے ساتھ 
اپنے تعلق کو تیارر کر رھا ےہ اور اس شے سے اس کا تعلق 
زائل ھو جاتا ے اور عالم کے اندر جو فاعل ےے وہ فاعل 
حقیقی کے ۔ اس کا تعلق اور قیومیت ژزائل نہیں هوق ۔ للہذا 
جب ایسا وصف پایا جائے کا جس پر یه موقوف مے تو عالم 
روحانی میں ' اس وجود کا صادر ھونا واحجب ھو جائۓۓے کا 
اور یه وصف روحیات افلاک اور عناصر کے قوعل ھی ھیں اور 
جپ يہ وجود پایا گیا تو سملاۓ اعلول || اس تہ و موجود 








امحات ۳)۳ 


خیال کر لیتے هیں ۔ للہذا یه وجود فلیی قوتوں ؛ خوب صورت 
غنصری طبائع اور تخیلات مثاليه سے سکب ہوتا ےہ ۔ اس 
کے بعد جب کوئی واقعه ناسوت میں پایا جاتا ے اور بعض 
اوقات اول مجمل هھوتا ے احتال ھوتا ے ک٭ اس کی تفسیر 
اس کے ساتھ ہو یا اسے چھوڑ دیا جا ۔ یہی اختلاط وہ 
انزال حدید؛ ء '”میزانء اور انعام کا آسمان ہے اترنا ے جس 
کا ذو قرآن مجید میں آیا سے ۔ نیز مصمبت کا نازل ھونا 
اور دعا کا اس کے ساتھ ٹکراؤ اور فتنوں کا بارشں کی طرح 
نازل ھونا عری مالک میں جیسا کہ سنت صحیحہه میں آیا عے ۔ 


لمح ہم 


یاد رکھیں کہ روزمرہ کے حوادث کے واقع ہونے کے 
لیے علت ٹامه کا ھونا نہایت ضروری ے تاکهھ معلول ضرور 
وائع هو کر رے ورنه یه لازم آئۓے کا که یہ وجود علل تامه 
کے واجب قرار دینے کے بغیر ھی واقع ەوگیا ۔ اور یہ بھی 
نامکن ہے که وہ نقط قدیع ھو ورنه یە قلرع اور غیر: حادت 
ھوگا ۔ للہذا تحقیق نے اس بات کی طرف مجبور کیا کە ایسی 
چیز کی تلاش کی جائے جو قدیم کے ساتھ منظم ھو کر علت 
تامه پنے ۔ اسی لیے عقل مند لوگ اس علت تامه کی تلاش کرتے 
رے هیں ۔ چناں چهہ انھوں نے عنصری طبائع کی طرف دیکھا 
اور ان کا شور و غوغا دیکھا ۔ حوادث کا تکرار ھوا اور 
قیاسات کیے گۓ ء یہاں تک کہ اس میں کسی کو شک باق 
ٹہ رھا ۔ اس کے بعد انھوں نے سیارات کی حرکات ہیں غور 
کیا اور اس بات میں غور کیا کە ایک سارہ دوسرے سیارہ 


کی طرف دیکھ رما ے اور دیکھا کہ ان میں ہے بعض 





۳٣۳‏ لمحات 


حسوسات پر تاثیر یَیدا کرتے 7 جیسے زمین کے ساتھ نسبت 
کے اعتبار سے سورج کی گرمی اور سردی میں اختلاف کا هوناء 
اور رطوبات کے معانی کا اختلاف اور اسی میں مد وجذر اور 
زمین سے چاند کی نسبت کے اختلاف کا وقوع آ جاتا ے ۔ اور 
بعض ایسے ابور هوے هیں جو ایک جاعت کے نزدیک 
بحسوس نہیں ہوتۓے با ایں ہمہ وہ اس کے متعلق جستجو: کرنۓ 
میں لگے رھتے ہیں اور اہے سمجھتے بھی ضرور ہیں اور 
جزثیات سے اس کلی کی طرف منتقل ہوتے رہتے ہیں جو انھیں 
جمع کرتی ہے اور ان آثار کے اجتاع کا قیاس کر کے جو دوسرے 
آثار کے ساتھ مل کر حادله کی صورت پید| ھوتا ھے ء مثلا ستاروں 
کی نگاہ کے اختلاف کی وجہ ہے لوگوں کے اخلاق اور ان کے 
واقعات کا اختلاف ۔ للہذا ان لوگوں تۓ ایسے علوم کی تدوین 
ی جن کے ذریعہ ہے ان کے پان کے مطابقی مکمل معرفذت 
حاصل ہو جائۓ ؛ مثل5 عام ما ٤‏ حساب ‏ خو اص نہباثقات و 
حیوانات ۔ اس کے بعد ان علوم کی تدوین جو ان کی فرع 
هیں اور ان سے پیدا ہوتے ہیں جیسے سحرء طلسمات اور طب ۔ 
._ ان کے بعد وہ لوگ آئے جو اشیا ک 'لم؛ (اسہاب و علل) 
کی تفتیش کرتے ہیں اور انھوں نے ہر ایک کی وجہ نکالی ۔ 
ٹیز انھوں ۓ اپٹی کتابوں میں یه ذکر کھا ھے کہ حرکت 
مستدیرہ نہ حرکت شہویہ ہے اور نە طبعمہ لیکن يہ رائۓ 
کلی اور وھمی ہے ۔ افلاک کے یقیناً ئفس ہیں اور یه موالید 
(ثلائه) میں اسی طرح قائثیر کرتے ہیں جس طرح ہمارے نفس 
مارے جسم کے بعض حصوں ہر کرتے میں ۔ یه اپتی پوری 
کوشش سے اس چیز کی تلاش کر تے ہیں جس میں عالم 
موالید کی بھلائی هو ۔ اور کبھی ایسا ھهوتا ے کھ ان کی:. 
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لمحات ض٣۳‏ 


ھمت الہام اور اس کے تغییر کا سبب بتتی سے ۔ اور لوگوں 
کا ان سے مدد مانگنا اور سخاوت کے نازل ہونے کی درخواست 
کرنا مخاوت کے دروازہ پر دستک دینے کے مترادف مے بعییه 
اسی طرح جس ارح نتیجہ کے فیضان کے لیے نظر ہب بنتی 
سے اور جس نے سخی کے دروازے پر دستک دی اس کے لیے 
دروازہ کھل جاتا ہے اور ہی رسولوں کو بھیجئے ٤‏ ملتوں 
کو قاائم کرتنےۓ؛ معجزات کے ظاھر ہونے اور دعاؤں کے 
قہول هو ے کا مہب پنتے ھیں۔ 


لمحہ ےپ 


محتقین کے نزدیک حوادث کے اسباب کی دو قسمیں ہیں : 
قوعل ساویه اور قوعل ارضیه ۔ سماویه کی چار قسمیں ہیں ۔ می 
قسم ان کے نفوس کے وہ انفعالات ہیں جو مبادی* عقليهہ کے 
إثر سے پیدا ہوتے ہیں ۔ میرے نزدیک ان کلات کی تاویل 
یه ہے کہ ”اشخاص؛ ان احکام کے ظاہر ہونے کا محل ہیں اور 
ان انواع کے لیے امام ہیں جو مادہ ہے مجرد اور ذات ال ی 
کے اقتضا کی طرف رجوع کرتے ہیں جیسا کە تجھے معلوم ے ۔ 

دوسری قسم ستاروں کی طبائم میں جو مختلف آثار کے 
ساتھ موالید میں تاثیر پیدا کرتے ہیں ۔ ان کا اختلاف ان کی 
حدود کی وجہ سے هوتا سے ؛ اسی مقام پر جہاں ستارے ان 
کو ۔ گھیرے ہوے ھوتے هیں ء اور پا تو ان کے خواص 
میں ان کی مدد کرتے ہیں ء یا ان سے باز رکھتے ھیں ء یا 
یه اختلاف ان کی شعاعوں کے اختلاف کی وجه ے ھوتا ے۔ 
الہذا زمین پر صرف وھی اس واقع ھوتا ےۓ جس میں ان کی 
نظر کے اعتبار ہے اس میں اس کی قوتوں کا اجتاع ھوگیا هو 


یا یہ اختلاف ان کی شعاعوں کے مستقیم ہوتے کی وجہ ہے ء 
پا عدم استقامت کىق وجه سے هھوتا غے ۔ 


قدما کہتے ہیں کہ اگر کسی شخص کا نکاح اس وقت 
ھو جب ژھرہ پرج حوث میں اور چاند اپنے لور یىی 


تسدیس؛ میں هو اور اس وقت دونوں نحس سیارے (س جح 
وزحل) اس کی طرف دیکھ بھی نه رے ھوں تو ان دونوں 
(ہیاں پیوی) میں اس قدر محہت اور اتفاق ھوگا کھ انسان کو 


اس ہے تعجب هوگا۔ اور اگر کوئی شخص اس وقت نکاح. 


کرے جب کم زھرہ سنبلة یا برج ۔حمل میں جل رہا ہو ء 
اور ص جح (نحس اصغر) ان ے بالمقابل هو یا چو تھے خانہ میں 
ھوء یا زحل غس اکب اس سے ملا هو یا بالمقابل ھوء 
اور مشتری ساقط هو تو اس اتصال مین سخت مصائب آئیں کے ء 


اور ان دونوں میاں بیوی کے درمیان انتہائی بغض هوگا. 


کہ لوگوں کو اس ہے تعج ھوکا ۔ انھوں نے اسی قسم کی 
اور بہت سی باتیں ذکر یق ھیں ۔ 
تیسری نوع وہ قوتیں ھهیں جوادراکیە ء عقليه ء متوهمه اور 


تتہیليهہ ھوں ء جن. کو سلضۂ موجودات ء خواہ موافق ھوں یا : 


چو ہو ہم 


خالف ؛ حاصل کرتا ہے ء اوز عنایت خداوندی ہے ان کے دل 
یق یا غقیال با جات تقلدۃآن اروا تی سائر مزنے 
کو وہ بنظر استحسان دیکھیں ۔ للہذا اگر یہ کوئی ایسی چنز 
هو جو سلسله کے اندر ےر مگر کسی ارضی سبب کی وجه ہے 
نہیں رع تو اس کا سہب بھی زمین میں پیدا کر دیا جاتا ے ؛ء 
یا یہ کە اس کا کمزور سہب هو ء اور انی عادت کے مطابق اس 
ی تاثبر اس حد تک نہیں ھوق کەه ساد کو چہنچ سکے تو ان 
کا استحسان اس سہب کو قوی بنا دیتا ے ؛ یہاں تک کە یه ساد 


۷۸۷۷۸۶۰۰۳ 











لەخات ه۳ 


تک مہنچنے کا فائدہ دیتاے ۔ یا یہ کە وہاں کوئی نقصان دہ 
سہب ہو تو ية 'استحسان اس کو پکڑ لیتاے ء تاکهہ 
اس ہے نقصان پہنچاۓ کی قدرت کا اظہار نہ ہو ۔ اسی سلسله 
کی یه بات ے کہ اللہ تعاليل نے اس ھوا میں جو نار ابراھم 
کے ارد گرد تھی قوت زمہریر پھیلا دی ۔ اور بعض اوقات بی 
آدم کے دلوں میں الہام کے اس کا اثر هو تام ء یاکبھی بہائم کے 
دلوں میں بھی ایسا هوتا ے ؛ اس وقت اک مقتصد یه هو کكهە 
کغیرالتعداد لوگوں کی اصلاح کی جائۓ ؛ اور نفس اس الہام کو 
سمجھرها هو اورقصد بھی ئەھو؛ تو اس انسان کو ن ی کہا جاتا ے ۔ 

چوتھی قسم وہ قوتیں هیں جن میں حوادث زمین کا ایک 
قسم کا سبب پایا جاتا هو اور یہ اپنی تاثیر کی وجہ ہے نہیں 
ھوتا بلک اس شے کی ایک نوع کی وجھ سے ہوتا ےہ ء اس 
لیےکہ یہ ایک خصوص اثر قبول کرتی ے جس طرح ھم پانی ک 
نہر کھود کر پانی کو مسخر کر لیتے ھیں ٤‏ اور راستے بنا 
کر ھوا مسخر کر لیتے هیں کیو ں که پانی کی طبیعت ڈھلان کو 
بہنےکی ہے ۔ لمہذا جب زمین کوایسا کھودا جاائۓ کہ جہاں پانی 
پہنچانا مقصود ہے ؛ اس سے پست اور کوئی جہت نه ہو تو 
پانی اپنی طبیعت کی وجہ سے اسی طرف هو لیتا حے ۔ یہی حال 
ھواؤں کا ے کم انھیں بھی وہ چیزیں مزاحم هوق ہیں جن 
سے ان کا چلنا رک جاتا ہے ۔ للہذا جب ھوا کے مقابله میں راستے 
قائم کر دے تو ھوا کی طبیعت میں مزاحمت پیدا ھوگئی ۔ 
اسی مزاحمت کی وجہ سے کشتیاں مطلوبہ جہت کو چلتی 
ہیں ۔ نفوس بشریه کے لے افلای قوتیں ان کے اجزا 
اور اعضا یىی طرح ھیں ء ہلک بذات خود انھیں ان کا علم 
ھوتا ے ۔ انسان ان انوار کے سامنے عاجزی کرتا ے جو آن 
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٣۸‏ .۔ لمحات 


پر غلبة پاۓے ھوتے ھیں ؛ میری ساد ئفوس اپلاک کی قوتوں 
سے عے خواہ ان کا نام نفوس فلکيیة یا ملکیه یا نفوسسں مفارقہ 
بوَالابداق آفرہ ھا جا جب اس کی غاخری بے زیاذد 
موجاتی ے تو اس کے افکار اور قوتس اس طرف ہو لیتی ہیں جس 
کی خاطر انھوں ےۓعاجزی کی تھی ۔ ان کے نزدیک اس استحسان 
کی مثال وھی عے جوہمارے ہا ںکھائتۓ کی صورت اور سیری اور 
اس کی لذت کی صورت میں حاضر ہوتی ہے ؛ اور مارے شوق کو 
برانگختہ کرتی ے ۔ ھاتھ اور پاؤں کو حرکت دینے کا شوق 
عنزله ان امور کے ہوتا ہے جو مبادی“ عاليه سے نتیجہ کے 
فیضان کے لے ء مقدمات کو حاضرکرتے کے لیے قیا رکرتے ہیں ۔ 

قو یل ارضيه بھی چار قسم کے ہیں ۔ ایک قسم طبعی اور 
فعلی قوتیں میں جو عناصر اور عنصریات میں ودیعت ی کی 
ھوتی هیں ء یا خاص طور پر ھر صورت نوعیه میں ھوتی ھین ۔ 
چناں چهە آگ گرم کرتی ے اور پانی ٹھنڈا کرتا ے ۔ دوسری 
قسم طبعی اور منفعل قوتیں ہیں ؛ مثلاٌ درخت جلتا ے ؛ اور 
لوھا پگھلتا ےے ء اور پتھر نه جلتا ےے اور نہ پگھلتا ہے د۔ 


تیسری قسم ارادی اور فعال ڈوتیں ہیں ء مثلا گویائی کی قوت : 
جو انسانوں میں پائی جاتی ے ؛ یا ضعف جس مکا پید| هونا 0 اور 


انفس میں خوف اور شرم لاحق هونا ؛ نفس کو غصہ آتے 
وقت جسم کا سرخ هو جانا ء خوف کے وقت ٹانگوں کا ل ڑکھڑا 
جانا ۔ اسی طرح یہ کمزور نفوس کے اندر بھی اثر کرتی ہیں 
جس طرح چشم بد لگنا ۔ چوتھی قسم وہ ارادی قوتیں هیں 
جو آنْ ساوی قوتوں یا نفوس ارضمه سے متاثر ہوتیق ہیں 
جو ان سے زیادہ قوی ھوں ۔ اس حد تک تو عنثین فلاسفه کا 


اتفاق عے ۔ 


٥۷۷٢۵ 161146 








لمحات ۳۹ 


ٹمھۂ ہپ 


ان کے بیان کے مطابق کچھ اور اسباب ہیں ۔ بعض 
اسہاب کے متعلق تو ان کے حققین نے سکوت اختیار کیا ء اس 
لیے نہیں کہ انھوں نے دلائل کے ساتھ ان کی نفی کی ہے ۔ 
ان اسباب میں سے نفس کلىی کے احوال ہیں جب یہ ایک 
حالت سے دوسری حالت کی طرف منتقل ھوتا ہے ۔ ان کی 
ایک حالت وہ ھویق ہے جب ان کی استعداد کا ظہور شروع 
ھوتا ے ؛ پھر دوسری حالت استعداد کے مکمل ہھوتے ہے 
لے کر ان کے الگ الگ ہو جانےۓ تک ہوق ہے اور ان مس 
سے انواع کے ان مه ہیں ۔ یہ وہ وجود ہوتے ہیں جن کے 
بدن تو صور مثالیهہ ہوتے هیں اور ان کے ارواح وہ قوتیں 
وی ہیں جن کا افادہ نفس کلیە سے ہوتا ھے ۔ انھی میں ہے 
عالم مثال حے ء اہی میں سے ملائے اعلیل ء ملاک سغليه اور 
شیاطن ہیں ۔ انی میں سے بنی آدم کے اعال ہیں کیوں کہ یه 
ان کے جزئی ہونے کے اسباب ہوتے ہیں ۔ اور انھی مین ہے 
اسائے ال ہیە ھیں جو عاہد انسانوں اور فاضل فرشتوں ہے اٹھتے 
ھیں اور عالم مثال میں نورانی وجود بن جاتے هیں ء اور 
املاک ان ے مطیع و فرماں بردار هو جاتے ہیں ۔ پھر جب 
کوئی پھیرۓ والا اپنے نفس کو اس کی طرف ایک قسم کی 
حرکت دے کر اور انھںی کھہنچ کر مطلوب کی طرف سائل 
کر ل یتا حے تو یه بھی مائل ہو جاتے ہیں اور ملائکہ جو 
ان اساء کے خادم ہوتے ہیں ء ان کے سطیع ہو جااتے ہیں ء 
وغیرہ وغیرہ ۔ ایسے بہت ہے امور ہیں جن میں سے ھم کچھ کا 
بعد میں ذکر کریں کے ٤‏ انشاء ال تعالی ۔ 





۸۷۷۸۲۷ 


ٌَ لات 

ھم نے مشاہدہ کیا ےہ که قوعل ماویه اور قوعل ارضيه 
میں کوئی تناقض نہیں ہے بلکہ دونوں قسم کی قوتوں کے 
لیے یه ضروری ے کہ ان کا فیض کلی هو۔ اسی طرح ایک 
صورت میں کایات جمع ہو جائیں اور اس حادث میں ان کے _. 
حق کی رعایت رکھی جائے گی ء مثل آئینە ء آئینة میں دیکھنے ' 
والا ء اور وہ صورت جو آئینه میں دکھائی دیتّی ہے کیوں که ٴ 
آئینه اور دیکھے والے میں ضروری بات وہ اس کلىی ےے جو 
صورت پر منطبق ھوتا ہے ۔ اسی طرح اس نظام میں جس کو 
ھم نے قویل ساویه اور قویٰ ارضمه کے لیے واجب قرار دنا ے 
اور ان اسباب میں جن کا ھم نے ذکر کیاے کوئٹی تنائضش 
نہیں ۔ البعه کبھی ایسا ھوتا ے کە ایک اس دوسرے کے 
مقابلے پر زیادہ شدید موجب ہوتا ھے اور دوسرا موجب ‏ : 
نہیں ھوتا ء صرف سساعد هوتا ےے ؛ اور کبھی کوئی اس 
دوسرے امس کے مقابله میں زیادہ تقاضا کرےے والا ھوتا ےے 
جس کی وجه ہے صارف حادث کو زیادہ قوی کی طرف منسوب 
کر دیتا ے ۔ حق بات تو یه ے که اسباب ایک دوسرے 
کی مدد کرتے ہیں ء مگر اسی ۓے یه چاھا ے که هر حق دار 
کے حق کا لحاظ رکھا جاے۔ 





لمحه و 


جب امور ایک دوسرے سے ٹکزائیں اور فعال قوتیں 
منفعل قوٹوں کے ساتھ ختلف اطوار اور لاتعداد طریقوں ہے 
مل جائیں تو ختلف اسور پیدا ہو جاتے ہیں جن میں سے 
بعض جواھہر اور اشذخاص ہیں اور بعض افعال و حالات ۔ ان 
ابو می کرک شی وی با با مامممسی سس ماد ای ا 








کا وجود ے جس کا کوئی سہب ئە هو ء یا ایسی چیڑ کا عدم 
:جس کی علت مکمل لە هو چک هو ۔ لیکن کبھی اس میں شر 
هوتا ےء بایں معنی کە اس میں ایک نظام کی خالفت ھوی ے 
اور دوسرے کی نہیں ہوتی۔ جس طرح که جلانا بہ نسبت نار کے 
خبرے اس لیے کہ یه اکا کمال ے ؛ اور اپنی نوع کے اقتضا ی 
تکمیل ہے ء اور اس حیوان کی نسہت ہے شر ہے جوچل رہا هو۔ 

پھر بعض شرور جارہ ایسے ہوتے ہیں جو شر محض متم 
کے قریب ہوتے ہیں ۔ يد اس طرح ہوتا ہے کہ وہ ان 
نظامات کے خلاف. ھوں جو بلند قوتوں کے نزدیک محبوب 
ہیں ۔ بعض شر ایسے ھہوتے ہیں جو اس خیر عض کے قریب 
ھهوے ھہیں جو انسان کے جسم کے لیے اعتدال حقیقی کی 
طرح ھوے ہیں ؛ اور ية اس طرح هوتا ے کہ وہ ان 


اور حہوب هوں ؛ خواہ وہ بعض ضعیف اور مٹنے وا ی قوتوں 
کے حالف ھی کیوں نہ ەوں ۔ اور بعض اییے ھوتے هیں جن 
کا کال انسانی جسم کے لیے نقاھت اور مرض کا سہب هوتا 
ہے ۔ اور جب ایسی چیز هو جو فلکی اور ارضی اسباب کے لیے 
شر ے ؛ اور ان اسہاب کا پکڑ لیٹا قبیح بھی نہ ھو؛ تو 
اللہ تعالو کی سخاوت اس بات کی مقتضی ہوتی ہے کہ اس پر 
قبضہ کر لیا جاۓے۔ جب .ایسی بات نہ هو جو فای یا ارضی 
ہب کی کمزوری کا سہب ہے ؛ اور اس کا کھلا چھوڑ دینا 
قبیح ه هو ء تو اللہ تعالول کی سخاوت یه تقاضاکرتی ے که اسے 
وسعت دے دی جائۓ ۔ اس کی وجه یه ے که وہ سلسلۂ فائضه 
بندغہ ("ی فیضان والا اور حکم سلسلهم جس طرح ان اسباب 
پر مشتمل ہوتا ے اسی طرح ان امور پر بھی مشتمل هوتا ے 
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جو اس سے پیدا ھُوں ۔ جس طرح ذات بعینه ان اسباب کا تقاضا : 


اللہ تعالیٰ بعض اسور کے اجتاع کے وقت فیصله کرتا ہے ۔. 


ان کی مثال سراتب اعداد کے خواص کی سی ے؛ اس لیے کہ 
خود س‌اتب کی طرح طبمعت عددیه کا تقاضا ھی ہی ہے ۔ َ 


لہذا رحان اپنے اس فعل کے مطابق جو طبیعت مدبرۂ کلیة ٴ 


2 اندر موجودات میں ھوتا ۓ )ء اپنے ھاتھ میں میزان لیے 


اور اوپر هوتے ہیں اور راجح کو معلٰوم کر لیا جاتا ے ء اور 
راجح سرجوح پر خکم کرتا ھے ۔ اللہ تعالول فرماۓے ہیں : ٭ھر 
روز وہ ایک نهە ایک شان میں ہوتا عے ء زندهہ کرتا مر 
مارتا ے؛ء (کسی کو) پست کرتا ے اور کسی کو بلند کزتا 
ھے۔ ٤‏ نیز فرمایا: !ہم نے آمپان اور زمینکو ے کار پیدا نہیں 


کیا ۔ اس قسم کا خیال تو کافروں کا ے ء یعنی ے کار و 


مہمل نہیں بنایا کہ بغسں تدییر کے ہو اور کسی چیز کے 


وجود سے پہلے خاص طور پر .اس کا تعین نە کیا گیا هو ۔ ہڈا . 


ؤ(. وہ ہر وقت ؛ هر نفس اور ھر سہب کا نگہبان رھتا بے اور هر 
چمزڑ کی حالت اس کے ساتھ خصوص کرتا ہے ۔ ان کے ساتھ اس 
کا معامله کبھی قبض کبھی بسط کا هو قااے ء کبھی ملالکە ء. 
نفوس انسانی اور بھیمی کو الہام ھوتا ے ء؛ اور جہان کے 
جس قدر موالید هیں انھیں تبدیل کیا جاتا ہے تاکە معامله 
خیر کی طرف لوٹ آئے۔ اس کی مثال اس فلسفی کک ہے جو 
پردہ کے پہیچھے پیٹھ کر سامان و آلات کو حرکت دیتا رھتا 

ے ء ‏ اور ان ى حرکت دیکھنے والوں کى نگا ہیں اس طرف.. 
لک جاتیق ہیں ۔ اور یه بھی ضروری نہیں که کون؛ کے اندر 
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تع سی لت پا جہن 


لمحاتِ : ٣م"‏ 


طبیعت مدہرۂ کلیهة 2 یە فعل اس ترجمح کے لی جے متجدد ارادوں 
اور بدلنے والے عزائم کے ساتھ ھو ہ بلک یه فعل اس سے بہت 
بلند و بالا ھوتا ے کہ تو اپتے ذاتی خیالات کا اعتبا ر کرے ۔ 


لمح ےس 


جب پانی ھموار و نرم زمین میں واقع هو ء اور اس ک 
طبیعت ان تمام جوانب کا وزن کرے جن سے یه پانی بہ کر 
اس میں آتا سے ٤‏ نیز ان تمام موانع کا وزن کرے جو وهاں 
اس کے طبعی میل کو روکنے والے ہیں تو یه ممکن نہ ہوکا 
کے پانی کسی جہت کو جاسکے ؛ حالاں کہ وهاں پمت جہت 
موجود ہے ؛ اور نہ يہ ممکن ے کہ وہ کسی ہے مزاحم 
هو ٤‏ جب کہ وہاں پانی کے مہنے کا راستہ موجود ے ۔ نهھ 
ھی یہ ممکن ےے کہ وہ نرم زمین سے پہلے سخت زمین کو 
اکھاڈ ڑے ۔ اس کے ممام افعال اس کی طببعت کے اصلى تقاضا کے 
مطابق اس کے اندر پاۓے جاے ہیں جن سے یہ تجاوز نہیں 
کرتا ۔ جب درخت کی جڑ اپنے اجزا کے مادہ کو پی لے ڈو 
اس کی مدہر طبیعت اس کا وزن کرے گی ۔ اس میں اسی مادہ یق 
رقت ٤‏ غلظاتء حرارت ہ رطوبت اور تمام وہ چیزیں پائی جاتیق 
ہیں جنھیں درخت سے پیدا کرنا اس کے لیے ضروری ہے ء مثاے 
ٹہنیاں ء پھول ء پتے ؛ پھل ء گوند وغیرہ ۔ لہذا یه مادہ ان 
چیزوں میں حکمت کے مطابق تقسم ہو جائے گا ۔ اس لیے یە مکن 
نہ ہوگا کە پتوں میں پھلوں کے مقابله میں زیادہ تصرف 
کرسکے ٤‏ سوائے اس حالت کے کھ مادہ انکار کرے ۔ 

جب انسان کے پیٹ میں موذی اخلاط پیدا هو جاتے ھیں 
اور ا؟ ر اس کی اصلاح ممکن هو تو طبیعت انسائیه اس کے ہب 
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ہوم ا : لمحات 


کی اصلاح و لینی عے ء اور اسے جزو یدن بنا یی ے ء ورله : 
ٹکسیں یا اسہال کے ذریعہ اسے کال دیتی ہے اور اگر۔مادہ کی 

نافرمانی کی وجهھ سے یہ نہ پھیلے تو طبیعت بدن کیگہرائیوں ہے 

آسے نکال کر جلد کی طرف لے آتی بے اور پھنسیاں پیدا ہو جاتی : 
هیں ۔اور اگر یه بھی نە هو تو بخار یا کوئی خاص سض 7 
کو لاحق هوجاتا ھے ۔ للہذا تمام طبائع ان مادوں کو ٠ر‏ ان 
پر وارد هوتے ہیں ؛ طبعی ممزان مین وزن کرتی رھتی هیں اور 









ان میں کسی قسم کی ترجیح بلا مجح نہیں پائی جاتی.۔ 
ٹمحۂ ۳ 


موجودات میں طبیعت مدیرۂ کایه اس بات کی زیادہ حق دار 
ے کہ ہر چیز کا وزن کر سکے اور پست اور اونچا کزے ۔ 
ہلک اگر تو حق بات معلوم کرنا چاھتا ےے تو طبائع کے ۔میران 
حمام 8 تمام اس کے کلی میزاگ کا جزو ہیں ؛ جو اس بات کے 
قریب ہیں کہ وہ حوادث جو خلا کے حال ہونےۓے پر :متفرع ۱ 
ہوے ھہیں اس کے مقتضیات میں سے هوں ۔۔مثلا اس بوتل کا 
ٹوٹ جانا جسے چوسا گیا هو اور پانی کا اوہر چڑھ جانا ء اور ۔ 
” اسی ڈا ی کا چوسنا جس کا منہ اس پانی میں ے ۔ پھر یہ کہ 
جب ھوا درمیان میں نہ هوگی تو پانی اوپر کو چڑھتا رے 
گا ۔ یہ اس طبیعت کلیه کا تقاضا ے جو سب میں ایک ھی چیز 
کی طرح سرایت کھے ہھوئۓے ہے ۔فرق صرف اتدا ے که جو مبداء 
اولول کے بالکل قریب ھوگا اس کی طبیعت اس کاعین ارادہ هوگی ء 
اور ارادہ عین طبیعت ۔ اس کی وجە یھ ے کہ وہ جس چیڑ کا 
ارادہ۔کرتا عے تو اس کا ارادہ دائمی ھوتا ہے ء اور مصلحت 
کلی اس کا منشا ہوتا ے ۔ اپ اصظلاح ہیں سلسلۂ مندجهە کو 
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٢٘۵ لہمحات‎ 


”قدر ء کا نام دیا جاتاے ء اور جو اسور طبیعت کلیہ کے احکام ہے 
وقتاً فوقتاً ظہور پذیر هوتے رهتے هیں انھیں ”قضاء کہاجاتا ے۔ 


لمح س 


کشف صحیح کے ذریعه سے یه بات هہارے نزدیک ثابت 
ہو چکی ہے کہ وجود کے اندر روحانی موطن ھوتا ے جو اکش 
حوادث کا مبداء ھوتا ے مثلٌ رسولوں کا بھیجنا اور ملتوں کا 
قائمم کرنا ۔ سلف نے روحائی موطن کا نام حظیرة القدس رکھا 
ےہ اور مارے لیے یہ لوگ اچھا منمونہ ہیں ۔ اگر تو ان کی 
حقیقت کو پہنچنا چاے تو جان ل ےک جس طرح ہر نفس جزئی 
کے اندر بہت سے نقطے پائے جاتے ہیں اور ہر نقطہ کے مقابلے 
میں خاص احکام اور خاص آثار ھوتے ہیں اور نفس جزئی کا مبداء 
ھوتا ے جو ان نقاط کو واجب قرار دیتا ہے ء للہذا اگرچہ 
پادی النظر میں ان نقاط کا معامله مشتبة هوتا ے لیکن ایسی 
گہری نظر جو هر حق دار کا حق ادا کرے کسی چیم ز کو 
دوسری چیز کے ساتھ نہیں ملاتی ء مثادڈ هم کہہیں کہ انسائی 
فرد ناطی سے ء چلئنے والا ےہ ) ہنسنے والا ہے ء کانب مم ء 
سفید لے ء وغیرہ وغیرہ ۔ چناں چە وہ نقطهہ جس کے اعتبار ہے وہ 
سفید ہے وھی نہیں ےہ جس کی وجه سے وہ پاطق ۔ھے اس لیے کہ 


:تو هر انسان کو اطق دیکھتا ےہ ۔ اس ہے اس بات کا پتە 


چلتا ے که وہ نقطہ جو نطق کو واجب قرار دیتا ے تمام 
افراد انسانی میں مشٹ رک سے کیوں کہ ھم دیکھتے ھیں کە 
کی ایک پتھر بھی سفید ہیں اور بہت ہے انسان سیاہ ھیں ۔ 
لہذا یە نقطہ وہ نقطہ نہیں جس کی وجہ ہے وہ بولتا ہے ء 
اگرچہ محل کے اعتبار سے دونوں اکٹھے وارد ہوتے ہیں ۔ اسی 
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۹ " لمحات 


طرح نفس کلیه کے بھی بہت زیادہ نقطے ھوتے ھیں جو ھر اُس 
حالت کے بالمقابل ہوتے هیں جو اس پر عمر بھر میں۔ ایک 
دن طاری ھوں ۔ اور نفس کلیه کے بعض ثقاط وہ ہوتے میں 
جو ”تتتق؛ اور 'فعلیت؛ کے بالمقابل واقع ھوتے ھی - پا 
ثقطه واجب لذاته کی تنثال ء اس کی تیلىی اور اس کی حکایت ١‏ 
میں پایا جاتدے اور یه حظمرة القدس یق اصل ہے ۔ 
اور جب افلاک اپنے علوم اور قوتوں سمیت پائے جاےۓ ٢‏ 
ہیں تو پہلی چیز جس کا انھیں تصور هوتا ہے وہ واجب لذاتهہ ۲ 
هوق ے ۔ للہذا واجب لذاته کی صورت ایک ایسا اس هھوتا 
ےے جس پر اس کے تمام علوم کا اتفاق ھوتا ہے ؛ اورہ۔چوں که 
وهاں لاعلمی اور اشتباہ نہیں ھوتا للہذا ضروری ہے کهە|: 
واجب لذاته کی یه صورت ان نقاط پر کسی حد تک صادق 
آے۔ یہ حظیرة القدس کا پہلا ظہور ہے ۔ پھر جب اسباب 
ے اس بات کا تقاضا کیا کە علائکۂ علوی اور ان نذوس عارفه 
کو بیدا کیا جائے جو ملائکۂ علوی کے ساتھ لاحق ہیں تو 
یه اپٔی سرشت کی وجہ سے اس بات پر مجہور هوگۓے کہ یه 
حظہرة القدس کی طرف مائل ھوں ؛ جس ظرح کہ ہر ذی: 
طبیعت اپنے حیز کی طرف مائل ہوتا ہے ۔ اور جب يە اسہاب: 
اس نقطه تک پہنچ گۓے اور اس کو گھیر لیاء او اس کے سامئے_ 
عاجزی کی تو ان کی استعداد کے مطابق ان کے لیے احکام 
ھ وکۓے ۔ اس وقت جا کر حظہرة القدس کا دائرہ وسیع هو جاتا 
ہے ۔ اگرچہ حیز کے اعتبار سے یہ حظیرہ کسی خاص مکان کے 
ساتھ مخصوص نہیں ھوتا ء لیکن اس کی حالت کی قریب ترین 
تعبہبر ید ے کہ یه رحان ےہ جو عرش ہر بیٹھاے؛ اور ملائۓ اغاول 
عرش کو اٹھاۓے ہوۓ ہے اور قضا وہیں سے نازل ہوتی ہے ۔ 


وی رک 


ات ہت کی 
کپ سر ہے 


سے‌ےوسیے۔ 
رم 


مکی 
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لمحات 7 
۱ لمحة سم 

جس طرح نباقات کے شخص کی طبیعت ہے جس کے اندر 
اس کا تمام نظام پایا جاتا ے؛ اسی طرح نف سکلی کی بھی طبیعت 
ہوتی ےے جس میں موجودات یی تمام اقیا کا نظام مقتمل: 
ھوتا ے ۔ اسی کے اندر افلاک و عناصر بھی ہوتے ہیں ۔ 
پھر ان دونوں کے ازدواج سے موالید پیدا ھوتے هیں ء پھر 
یە موالید ایک دوسرے سے ٹکراتے ہیں تو وہ اطوار پیدا 
ہوتے ہیں جن میں سے بعض خیر نسی سے قریب اور بعض 
بعید ہے هیں ۔ جہاں تک بھی هو سکے سخاوت میں بھلائی 
کا پہنچانا واجب ھوتا ے ۔ اسی قیاس پر بعض امور دیگر امور 
پر موقوف اور مترتب ہوتے ہیں ۔ ان آثار میں نه اختلاف 


ھوتا ےے نہ اتفاق ء اور لہ وسعت فعل اور علت تامہ کے 
مطابق 3رک فعل ھوتا ىے ؛ بلکہ وہاں ایک سلسله ھوتا ے 


جس سے طبیعت سرمو انخحراف نہین کر سکتی ۔ پھر یہ 
سلسله امسی طریقه پر ظاهر ھوتا ےہ ؛ اس سے تجاوز نہیں کرتا۔ 

اور جب نفس کلی اور اس کی طبیعت کا فیضان 'إول؛ ہے 
ہے اور اس کے برقرار رکھئے سے یہ برقرار ے تو یه ضروری 
ہوگیا کہ اس طبیعت کا سہارا اس جزو پر هو جو 'اول؛ کے 
سشابہ ےہ ؛ یز اس نقطه پر ہو جو مبداء کو اپنے نقاط کے 
قریب کر دیتا ہے ۔ بھی چمک دار نقطہ ہے جس کے نور تے 
موجودات ا تمام قاط کو مغلوب کر رکھا ے ؛ اور ابی 
تاثبر یىی وج ہے ھر حادث کے اندر گھس گیا کے تمام وہ 
امور جنھیں ھم نے طبیعت کی طرف منسوب کیا ےہ اسی سے 
نکاتے ہیں ۔ للہذا هر اس شخص کی زبان ء جس نے اِس نقطهہ 
کا مشاهدہ کر لیا هو اور اسے کائنات یىی تمام چیزوں پر 





غلبه دیا ہو ؛ اس سوال پر که. ”خلوق کو پیدا کرتے سے 
پھلے ھارا رب کہاں تھا ؟ء یه جواب دے: 'ع| میں تھا 
جس کے : لهة نیچے ھوا ہے نە اوپر؛ ۔ع| میں ہوے کی وخه 
نے پیشتر اس کے کہ یه لوع یا جنس میں منقسم ھو اس کلی 
ثقطه کا تعلق اترتا ےہ ء خواہ الہ تعالولٰ کے لیے ایسا نیا ٍ 
ارادہ ھی کیوں نہ ثابت ہو جائۓ جو حوادث کا سبب بتتا : 
سے.۔ پھر جس طرح آگ کے ”جلانے وا ی؛ ہوتے کے لیے طبیعت 
اریہ کے زا“ کسی اور علت کا سار ا تانےی ای ارات 
کو کسی اور چیز کا سمارا لین کی ضرورت نہیں هوق ء یا 
یہ کكە قضا کے نازل ہوتے کا اعتاد عرش پر سے ؛ نیز وم یه ٰ 
کہ ےکە فرشتے اس کے مطیع ہو جاتے ھیں ۔ 


لمح مس 


يق۔ الا ے ماق اع مت نی زیاہرسن بزوے 

چار جنسول سے باھر نہیں ہیں : ابداعء خلقء تدہین اور تد ی.۔ 

: کسی چیز کا عدم بحض سے وجود ى طرف لانا اہداع 
. کہلانا ھے اور یی قععل اج تعا لی ور ٣ن‏ چیڑوں کے کرباچ 

۔ جاری ۓ جو ایک حالت سے دوسرق حالت میں. متغیر ھوقی هوں 

اور اس کی طرف حاجت کا باعث امکان اور کضنی چیز کا لذاته 

غیر واجب ھونا ہے ۔ اس کا صجع. لزوم اور ضرورت کیطرفے ۔ 

اور خاق یه ے کہ کسی چیز سے کوئی اور چیز بنا۔ دی 






جاۓء اور یه اللہ اور ان چیزوں کے درمیان ھوتا ےے جو ای 
حالت سے دوسری حالت میں بدلتی ھوں۔ اسر پر جو اثر ستبب 
ھوتا ے وہ افلاک؛ عناصر اور دیگر تام انواع:کا اپنے خواصضی 
اور آثار ے ساتھ, ظاھر ھوتا کے ۔ اس ہن اس بات ق حاجت 5 
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لمحات ۱ ۲*۹ 


هھویق رھ کے ایک چیز کا پہلے مادہ موجود هو اور اس پر ہدت 
گذر چکی هو ٤‏ اور نفس کلی میں ممام کی ممام حالتیں شامل 
هوں۔الہذا جب قوتیں قوتوں کے ساتھ ملتی ہیں تو یہ امتزاج 
اس بات کا تقاضا کرتا حے کہ نفس کو جسم کے اس حصه 
کے تتناسب کی طرف اتار دے اور مجع اس چیز کے ظاهر 
رڈ کی طرف هوتا ے جو چھی هوئی هو اور یه کە ایک 
چیز جو وجود کے ساتھ موجوڈ هو کوئی اور وجود بن 
لے ۔ اس کی فاعل ذات اللٰہی ہوتی ہے بشرطیکہ نفس کلی 
میں اس کا داٴمی فیضان ھوتا ھو؛ اور نفں کلی اپنے 
خواص اور احکام کے ساتھ اس کا قبول کرۓ والا هوتا ے ۔ 

تدپیر یه ہے کہ جہان میں اس طرح رد و بدل کیا جاۓ 
کعحوادت مضاحت آلی ہے مطابق هو جائیں ؛ اور یه نعل 
اللہ اور ان امور کے درمیان ہوتا ہے جو کثرت تعداد کا 
حل ھیں ء منا5 نوع اور اشخاص ۔ اور یہاں قولٰ کے قویلٰ 
کے ساتھ امتزاج کی ضرورت ہوقی ہے ء بشرطیکە یه تدپبر 
اس شر تک نهە لے جاۓے جس کو دور کرتے کو اللہ کی حکمت 
میں واجب سمجھا جاتا ےء اور اس کا سجع ذو ارادہ إشخاص 
یىی طرف الہام "گڑنا ھوتا ے ء مثلا ملائک انسان اور جہام۔ 
نیز اس طرف هوتا ے کہ موالید یىی طبع کا احاطه کیا جااۓء 
اور وہ تقریبات هیں‌جو ان دونوں قسموں ہے سکب ہیں ۔ اور 
فاعل ذات اللہی ھوتی ے ؛ بشرطیکه نفس میں اس کا فعل 
صنف اور جنس بنانے کا ہو ؛ء نیز اس شرط پر کە مصلحت کلی 
اور سوالید کے قبول کرتے والے کا خیال رکھا جاۓ۔ 

تدلی اصل اللہ تعالول کا جہان میں مدیر هو کر ظاھر 
ہونا ےہ جس طرح نفس اطقہ جسم کی تدبیر کرتا ےہ ۔ 
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+عق لمحات 


خواب یا پیداری یا معاد میں اس تجلی کے عکس ظاھر ھونا بھی 
اسی ظہور کي فرع بے ۔ للہذا پہلی قسم کا ظہور جہان میں 
قدہر کا منشا ے ؛ اور دوسرا اللہ اور بی آدم کہ اشخاص کے 
۱ درمیان ۔ اور جو اثر اس پر سس تب ھوتا ے وە علم اور رشذ 
یا تکمھل نفوس کا ظا هر ھونا ے ۔ اور جہاں حاجت یه هوق 
ہے کہ ان.مذاہب اور انْ کی تکمیل :مصلحت ہے هو ء اور 
یہ اس دن تدلی کے سوا مکمل نہ ہوگی ۔ اس کا فاعل 
حق تعاليل ہوتا ہے ء بشرطیکہ وہ تدبیر کے ساتھ موصوف 


هو ء اور اس فعل کا قبول کرتے والا تمام کی ممام نوع انسانی _ 


اور بذات خود اشخاص انسانی هیں ۔ 
لمحة جم 


خلق ابداع کی تکمیل ہے ء تدبیر خلق کی تکمیل اور 
تدلی تدہیرات کی تکمیل کے ۔ یە اس طرح ہے کہ خلق ہے 
سراد مادہ اور صورت میں وہ تصرف ہے جس ہے ہت سی 
صورتیں حاصل ھوں اور یە تمام نفس کلی اور مادہ کے اندر 


شامل ہیں ۔ للہذا جب خلوق ظاہر ہوگئی تو یه امتزاج _ 


قوىلٰ اور مشتمل چیزوں کے ظاہر ہوئۓ کے سوا کچھ اور 
نہیں ھوتا ۔ لہذا جب اللہ تعالیٰ نے ” مبدع اول ء کو ایجاد 
کیا تو اس میں تھوڑا سا اجال ظاہر کیا جو ابد تک: ظاھر 
ھوتا رے کا ۔ پھر جب انواع اور اشخاص اپنے آثار اور احکام ٴ 
کے ساتھ ظاعر هو گے اور مزاحمت واقع ہوئی تو طبیعت کلی 
ے ان تمام کا وزن کیا اور اس ےۓ اس کی مصلحت کلی کو ؛ 
جو اس طبیعت کی اصل ہے پیدا ہوق ے ء راجح قرار دیا۔ 
تدییر کے اندر صرف يہ چیزیں ہائی جاتی ہیں : علوم اور ارادات : 





۸۷۷۸۰ 





چک جج بیہرم جم پہچے 


ہیی 


کا پیدا کرناء طبیعتوں کا بدلنا اور تکلیف شرعی کے لیے مستعدوں 
یک تد پیر کرنا ٤‏ جو آخر می حظمرة القدس میں عکس اور 
تی“ اعظم کی تبلیات کے ظاہر ہوتے پر منتھی ہوتیق ےہ ۔ اسی 
لیے کہ کون کی طبیعت اس بات کا تقاضا کرتی دے کہ جن امور 
کو فعل ٭خلقء نے مضبوط کر رکھا ہے انھیں تدہیں باطل 
نہ کرے ء اور نه تدلی ان امور کو باطل کرے جنھیں تدپبر 
نے مضبوط کر رکھا ہے ۔ للہذا تدییر ہے جنس شیاطین :اور 
نفوس امارہ کی جنس باطل نہ ھوگیق بلک ملالکه اور انبیا 
مبعوث ہوں گے جو ان امور کے خلاف کوشش کریں گے 
جن کی کوشش شیاطین کرتے ہیں ۔ 


: لمحه )۳ 


سب ہے بڑا سیب جس کا خیال جہان میں رکھا جاتا مجے 


مصاحت کلی ے ٤‏ اور مبدا سے أن اۃ شیا کا لازتی ػ طور پر صاذر 


ھونا جن کا مطاليه اسباب کرتے ھیں ء عا ل ھذا القتیاس دیگر 


امور اور ان کا ارادۂ واجبهە سے ظاعرھونا ۔ مارۓ نزدیکگ--- 
ان دونوں میس کوئی قزاحم تھیں ۔چناں چە جس طرح نباقات -- 


کے وجود کے اندر ایک قوت ایسی ہویى ےہ جو جسم کے 
مناسب حال غذا کوبدلنے کامبدا ے ٤‏ نیز یه قوت پتے پھول؛ 
ٹھنیوں اور پھلوں کو ایک طرز میں ]گانۓ کا مبدا ے کہ یه 
اس طرز سے تچاوز نہیں کرتا ۔ پھر یه حدود وقت کا مہدا ھوتا 
ے جس میں تباقات ایک معلوم حد تک نشو و تما پاتی ھے ؛ پھر 
حدود وقت تک اسی مو پر قائح رہتی ےہ ۔ اس کے بعد اس مبدا 
کا وقت آتا ے جس میں نباتات س‌جھا کر خشک ہو جاتی ہے ۔ 
پھر وقت آتا کہ اس کے آثار سے نفع حاصل ہوتا ھے ۔ اسی 
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۵۲ ۱ لمحات 


طرح شخص اکہر یىی طبیعت کلی ہوتی ےء جس کا حکم یا ھوتا 

ہے کہ اعضا کے لیے اس طرز پر ھونا ضروری ے ٔ یز ھر نوع ٤‏ 
بلكکە ھر چھز جو ایسی ھو ء اس حکم سے انحراف نہیں سکوقی. َ‫ 
جب ایک ھی چیز کے اندر دو سببوں کا تنازع ہو جاۓے 

تو ضروری ے که حکم ایسا ایسا هو ء اور جب خیر عظم کا 
سیب مفقود ھو اور اس تنظام کل کے مطابق 6 جو طبیعت کے اندر 
مخدرج لے ) اس کا موجود کرنا قبیح ے۹ هو تو سہب بعید کا 
پھھلا دینا ضروری هو جاتا ہے یہاں تک که یه سہب مفید 
هو جاۓ ٤‏ اور پا لآخر معامله خیر عظم پر خم ھو حاتا ھی ان 
کبھی ابتدا اور انتہا کو ژعاے ےۓے ادوار ی طرف مسوب 
کیا جاتا ےم ۔ چناں چە کہتے ھی کهە ”ہدایت؛ اور ”'ہایت: میں 
ادوار زمانه کی تاثیر پائی جاتی ہے ۔ اس بیان میں تسامح پایا 


جاتا ے ٤‏ لیکن صرح اور حق بات یاەہ عم کے یه ہدایات و 


نہایات اس طبیعت کلیە کے جار ی طرف منسوب ہیں ج وکبھی 
ان ادوار کے اندو شامل تھی اورکبھی ان میں پھملی هوئی تھی؛ 


لیکن چوں کە ان کا ماخذ بہت دقیق ہے یہ ان سے اتر کر زمان ۱ 


تک پہنچ جاتے میں ء مگر حقی بات امل حق ہے فی نہیں ھوی۔ 
لمحه ےم 


ان اسہاب میں سے جن کا خلق اور تدہیر میں لحاظ رکھا 


جاتا ے افلاک کے ظبائع بھی ہیں کیوں کە موالید کو صرف _ 


اٰاس وقت پہدا کیا جا سکتا ےےْ جب قوعل مولدہ کا اع 
رکھا غاظزی ارو مت گانة مر میں جاتا ےہ اور کئی قسم 
کے ابتاا کے بعد علقه (خون کا لتھڑا)ء پھر گوشت کا غیں مخلقہٴ 


کے کا اج 
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۵٣۳ لمحات‎ 


لتھڑا ء پھر مخلقه لتھڑا بن جاتا عے ؛ تو یه لتھڑا اس بات 


کے لے قیار ھوتا ےہ کہ اس میں وہ طیب اور معتدل هوا پیدا 


ھو جائۓے جو روحانیات کے سشابہ ہو جاتی سے اور جب یه 
ھوا پیدا هو جایق ے تو نفس کلی بذات خود ایک ایسی جزئی 
بن کر وہاں نازل ھوتا ے جو اس دن ھیئثت عالم کے متاسبی 
ہوتی ےہ ۔اس کی وجہ یه ے کە جب تو نفس ناطقه کا اعتبار 
فاعلی اور قابلی جہت کے خیال ہے کرے کا تو یه ایک 
گیند کے متشابہ ہوکا جس کی نچلی میخ کی انتہا والدین کی 
اصل میں هو اور اس کی اوبر کی سیخ وہ ھہوگیق 
جہاں ہے اِس کی اصل کا انتثار لوگوں میں ہوا اور 
لوگوں نے اس کے فضل :کو قبول کیا اور آخری دو میں 
سے ایک نے خود اپنے آپ کو قبول کیا اور جو اس میں اثر 
کرت ےی یا آقز پذیر ھزتا: سے اس کا الہ کرنا ان ابو کی 
.طرف توجه دلانا عے جن کی شان ھی يہ ہے کہ وه اس کی 
طرف سخت کھنچیں اور مائل ھوں ؛ نیز ان کی طرف جو اس 
سے کم جذب کرتے ہیںء وعلول ھذا القیاس۔ ان جہإت کا دھی 
جانشین هو سکتا ےے جس کا تقاضا اس دن عالم کرتا ےت 
ل(لہذا جب طالع صاحب السہاع (درندوں والے) پر مشتمل ھوگا 
تو لازمی طور پر اپی فاعلی جہت کے اعتبار سے نفس قوی پیدا 
ھوگاء اس طرج کہ وہ اپنے دشمن پر غالب آئے گا ء اور دشمن 
اس کا مقابلہ نہ کر سکے گا ۔ اسی طرح اس کی ہر جہت اس 
طرح پیدا کی جاتی ہے جس طرح عالم کی هیئت اہے عطا کرق 
۔ ان جبہات نفس کا نام بت رکھا جاتا عے ۔ چناں چه جب 
چہ بڑا ہو جاتا ہے اور دشمنوں کے ساتھ اس کے معاملے کا 
وقت آتا ہے تو حق تعالیلٰ اس کے بخت کی حالت کو نگاہ ہیں 
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و لمحات : : مرو 


رکھتے ھیں اور اس کی ۔خالفت کے لیۓ صرف ان لوگوں کو“. 
برانگیختهةہ کرتے ہیں جن کے متعلق انھیں علم ھوتا ے کە یة 
عنقریب ان کے دلائل کو باطل کر دے کا ۔ نیز القەتعالول ایسے . 
اسباب ہرانگہخته کرتا ے جن کی وجه ہے یه غالب‌ھو جاتا ے ۔ 
کت يھ4 کهہ وہ اس شخص یی حالت کا خیال اس کے مخت ٍ) 











اسم سو س”شسس تنحم +طم می ےس لاح 


۱ کو سورد وہ و مطابق ساد 7 ٦‏ 
یر ےک هھیں اور نفس کے اندر جہات اس وقت پہدا کی جاتی 7 
عیں جب ؛ ٭ جنبین مین ٹلفس ناطقه 2ے ظہور یی اپتدا ہھوی _ ۱ 
.ہج- سی یے صادق مصدق صلی اللہ عليه وسلم ے فرمایا ہے کے 











ےے یا بادہ ء بد مخت ے یا خوش سٔت ؛ اس کے اعال 7 

جَ سے ہوں گے اور اس کا رزق کیا ھ ہوکا ؟ نطفہ ہے کرت کا + 
سج جح پشے ے۷ 

0-0 بنیاد کے ظہور کا وقت ہوتا ھے ؛ اور مچے کے گرتے ا 


کا وقت اس کے فعل کی دلیل عے ۔ اسی طرح حوادث کے پیدا 
کرے اور ان کے پورا کرنےۓ مین کواکب کے حال کا خیال 
رکھا جاتا ےہ ۔ چناں چه جب حالت جنگ یا دوستی کا اقتضا 
کرے تو ا سے پورا کرد یا جاتا ے ء اور ہر چیز کے لیے وہ 
اباب مہیا کر دے جاتے میں جو اس کے مناسب ھوں ۔ ٠‏ 


لمحة ۳۸ 


جہاں ٹک کوۂ ارض اور کرۂ ماء کا تعلق سے زحل کی 
طبیعت ان کے حال کے ساتھ نفرت کا تقاضا کرتیق ےھ یج 
پر ایسا مےض طاری نہیں ھوتا جو انھیں اپنی طبیعت سے کال : 
کر موالید کی طبیعت کی طرف لے جائے ۔ اس زحل میں اس قدیم : 





0٥‏ 7 سی 








لمحات ۵ھ 


کی طرف بھی ثسبت پائی جاتیق سے جو صورت ہے بلند و بالا ے۔ 
.اگر یہ نہ ھوتا تو شعائر اللہ کی تعظم بھی نه ھوتی اور ئە موالید 
ہیں سے کی چ نے قدیم کی طرف ھی منسوب ھوتی وو 
خزائة غضب اور جنگ ہے اور اس حرارت اور ط طبمیعت کچ 


شعله زن ہوا ے چسے غضب_ اور جنگ بھڑکاتے ہیں۔ جہاں 
تک مشتری کا تعلق موالید کے ساتھ عے یه سعد ے ۔ وە 
باتك جس کا فیضات اس سے ہوتا عے یه ےے کم سوالید یق 
صورت نوعيه کا حکم انی صحیح حالت میں ظاھر ھو ۔ لہہذا 
مشتری کی قوت کے وقت جب صورت السانیهہ کسی جسم میں 
ظاەر ھوگی تو اس کا حکم یه ہوگا کہ وہ کاىسل اور وائر هو۔ 
سورج کا حکم غلبه کا هے اور اس میں تعظیعی طور پر آسآن 
اور زین کے چائدوں کی طرف توجه اور عبادت کا مفموم 
مضمر ے ۔ زھرہ کا فیضان ان تمام چ چیزوں کا هوتا ھھ جو 
تکەیل ورت کی فرع بی ھیں ۶ ہت ا کت میں صورت 
نوعیه کی تکمیل ہو جاۓ تو وہ خوب صورت ھوگا ۔ اسی طرح 
زھرہ روح پر دلالت کرتی بے ء اس لحاظ ہے کہ یہ نکل کر 
عالم قدس کے مشابہ ہؤجاتی ہے اور اس کے رنگڈ میں رنی 
جاتی ے۔ یہی وج ےہ کھ هر عارف کو اس ہے حصه ملتا ے ۔ 
' علوم سرتبہ و مدونه عطارد کے لیے ہیں ؛ اور وه توجە جو 
”اس تک پنچاتی ے ۔ وه اس قسم کی ھوق ےے جسے بیدار 
هونے والا پہلی بار بیدار هوتے هوۓ حسوس کرتا ے جب کهھ 
وہ اچھل ک5 ر تکلف سے بیدار ھوتا ے ۔ چائد _کا حکم معتدلِ 
علہ انرلق مود سج کس مس ا تنا 


ید ۔ ان ستاروں کے معانی کی جہتوں سے هر نفس ِاطقه 


میں پاۓے جاتے ہیں لیکن غلبه اور مغلویہت ان اتصالات کے 














٦ٹ‏ : لمحات: 


حکم سے هوتا ۓے جو روح پھو نکنے کے وقت حاضر ہوغ 


میں اور اس میں نفس فلی اترتا ے ۔ 
لمحهة وم 


ملک کا لفظ حتاف حقیقتوں پر دا معنوں می مستعمل 


ےہ : ایسے معنی جو آثار-و خواص میں ہے ھی اور صفات نقسیهة ۔ 


میں سے نہیں ہیں ۔ لہذا اس حیثیت ہے کہ نفوس کلیہ کے ساتھ 
خلق اور تدپبر ے احکام وابسته هیں انھیں ملائکه کہا جاتاے ۔ 
ان ملاک کے قیوض اور علوم کی مشابہت طہائع کے ساتھ ہے ۔ 
چناں چھ نه تو ان میں متجدد ارادے پاقےے جاتےے ہیں نہ تغبر 
اور نه ایک حالت ہے دوسری حالت میں تبدیلی ء لیکن انسانی 
نفوس ابنی ھمتوں ی وجھ سے ان تک پہنچ جاتے ہیں اور ان 
تھے علوم ان کے ساتھ جا ملتے ھیں اوران کے مشایه هیں ۔ (لہذا ان 
لفوس کی قوتیں نفوس انسانی کے لیے طبعی مثالیں پیش کرتیق ھیں۔ 
حکم تکلی میں یھی تشخص کاسہب بن جاتا هے ۔اسی طرح روز مہ 
کےحوادث بھی ان کے بہت سے علوم سشخص کردیتے ہیں ۔ 
لمحه ےم 

جان لیں کہ نفس قاکی میں گذدیہ اور آئندہ امور کے متعلق 
ایک قسم کا ادراک پایا جاتا ھے ۔ اس کی وجھ یہ ۓ 
کكە یه اپنے نفس میں ادراک کے زمانه میں اپنے رب ہے ان 
حوادث یومیە کا ادراک پا لیتے ہیں جو ان کے قول ہہ 
مننظم ھولےۓے ھیں ۔ یز ان اسباب کے ادراک کو پا لیتے یں 
جو اس ادراک کو پہنچاۓ هیں ۔ حوادث ہے اسہاب یا تو 
طبعی دوتے ہیں اور نفوس فلکیہ ان کا ادراک اسی طرح 
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لمحات ...۔ ع۵ 


کرلیتے ہیں جس طرح ہم اہتے بدن کے عوارض کا ادراک 


. کزالیتے ہیں ء یاارادیہ ھوتے ہیں جو نفوس فلکیە سے پیدا 


هوتے ہیں ؛ اور کسی ایسے طبیعی یا ال ہی سہب تک پہنچتے 
ھیں جس کا فیضان اس دن صرف خیر کی رغایت رکھتے ہوتۓ 
کیا گیا ھو اور اس قسم کے فیضان کے لیے وہ قوی ترین 


:ا قوتیں ء جن کے حال کی رعایت رکھی جاق ىے ؛ افلاک کی 


قوتیں میں ۔ لہہذا نفوس فلکیە قریب ترین چیز ھیں جن ہر 
باری غالول کی طر٘ سے تافیٰ اوز ستن ک لوم كَا نخان 
هوتا ے ء اور ان نفوس فلکیە میں میں سے قوی ترین فلک 


اطلس (فلک الافلاک) کا ےہ ء کیوں کہ یه اپنے سے نیچے کے 


مامافراد پر قاہر ے ۔ چناں چه تو دیکھتا ے که یه حرکت 
یومیه میں ؛ جو مشرق سے مغرب کو ای ؛ ان پر غالب آتا 
ے ۔ اس کے بعد دیگر افلاک آتے ہین ؛ پھر نفوس عاليه ان کے 


ساتھملے ھوتے هیں۔نفوس کی مدتکاادراک ادراک عقلی ھی هو 


سکتاے ؛ لیکن جب ادراک عقلی کلی کی چیز کو تمام اطراف 
سے گھیرے ہوئے ہو تو یه ” شخص ‏ کے جزئی ادراک ہے بہت 
ھی قریب ھوتا سے ۔ پھر جب ' نفوس سافله ء اس کے ساتھ مل 
جاتے ہیں تو تخیل اور توھم واقع ھوتا ے ء اور نفوس فلکیە 
عمدہ مناسیت کی وجه سے ان کی واضح مدد کررے میں ۔ 
القصه جب عالم واقع هوئے والے علوم کے فیضان کی وجە 
سے آمادہ هو جاتا ے تو بیدار هو جاتا ے ۔ یه اس وقت هوتا 
عے که جب کوئی دور پایا جاۓ اور اس کی نوعیت کی طرح 
کی چیز پیدا هو جائۓ اۓر علوم ان چیزوں میں پلٹ جائیں جو 
ان کے مناسپ هیں تو تمھارے ' مدارک ؛ میں ایک صورت 
کا وجود آ جاتا ے اور تمام مدارک اس کے تصور میں ایک 


-ہھہ لمحات 


دوسرے کی مدد کرتے ہیں ۔ یة صورت اس وقت اپنے رب کے 
سامنے فضا میں معلق هو کر کھڑی ہو جاتی ہے اور اہں ۓ 
نہ کسی اس چیز پر سہارا کیا ھوتاے اور نہ کسی مخصوص 
نفس پر ۔ اس وقت اس کا نام صورت مثاليه ء رکھا جاتا اغۓ ۔ 
جہان کے لیے اس کا حکم یہ ہے کہ جو بھی زمین کا" حادث ٤‏ ] 
ہے وہ زمین میں پیدا هونے سے ایک مدت پھلے اس جہان میں ؛ 
پایا جاتا ہے ۔ رھا وجود اجا ی جسے ؛ لوح محفوظ کی لکھٹ ؛ : 
سے تعببر کہا جاتا ے وہ پچاس ھزار سال کے قریب ہوتا تھے ۔ ۔ 

بڑے اہم امور کا تفصیلی وجود ایک ہزار مال کے قریي ْ 
ھوتا ے جسے ' وجود الارواح قبل الاشباح ء سے تعبین کیا 
جاتا ہے ۔ هر واقعه کی ایک روح ہوئی ےے جو اس کے مناسب <٠‏ 


٭ہ 


: جس٭ةممسسمسکگوستسي ہے سی شر نے 
ہوئی سے ۔ اس کے بعد جب اس کے واقع هھوۓ جا وقت اتا ے. 


اور اللہ تعالی عرش پر سہ اس کا فیصل کر دبتہ ہیں اوزتلانکد 
اس کے فومان سے میم ھو جاتے ہیں تو به زمین میں اترتے میں 
أنِ عم سے ایک یه بھی ہے که بعض آوقات ہی ہے 
کسی وجود یا تدلی کو خاص مکان میں اپتی طرف کھہنچتے ہیں 
جس سے پانی جسم مطلق کا رنگ اختیار کر لیتا ے اور ایک 
ایسا وجود پیدا ہو جاتا ہے جو ؛ خرق و التیام؛ کو قبول _ 
نہیں کر تا ٤‏ مثلا موسول علیہ السلام کی آگ اور مع کے لے 
جثدیل کا بشر کاسل بن کر سامٹے آنا اور جعریل کا نبی_ 
صلی اللہ عليه وسلم کے پاس )مان ؛ احسان ء اسلام اور 
قیامدت کی علامات کے متعلق سائل بن کر آنا ء 
ان میں ہے جثت اور دوزخ کا ظاھر هونا ے؛ مگر جثت اوز 
دوزخ کا منبع عرش کے نیچے ہے جہاں عرشثشی قوتیں فی 
قوتوں کے ساتھ ملتی ھیں ۔ اب رها ان کا مظہرء تو کبھی په 
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لمحات ۵۹ 


زمین کا ایک ٹکڑا ھوتا ےے جیسا کە آں حضرت صلی‌اللہ عليهة وسلم 


و سامنے صاواة کسوف پڑھتے ھوئۓ آپ کے اور قبلهة یىی 


دیوار کے درمیان ظاھر ھوا ۔ کسی کو یه کہنا جائز نہیں 
کہ یه چیزیں صرف اپنی صورت میں ظاہر ھوئی تھیں ء اس لیے 
که صورت میں حرارت اور روح نہیں پائی جاتی ۔ 

اس میں ہے ایک بات یه بھی ےے که فرشتوں ی ایک قسم 
ایسی ےے جن کے سینوں میں ان کی استعداد کے مطابق الہام 
اور عالم مثال کی ثقل اور تشبیہات کا فیضان ھوتا ے ۔ 
چناں چه انھیں ان کا الہام ھوتا ےے ۔ نیز ان کے سینوں میں 
دعائیں ڈال دی جاتی ہیں ۔ تو یہ جود ال ہی کے تیار کرتنے 
والے دروازوں میں سے ایک دروازہ بن جاتا ے ۔ بعض اوقات انھیں 
اس بات کی بھی ۔قدرت حاصل ہو جاتی ہے کە وہ اپنی سضی کے 
مطابق شکل اختیار کر لیں ۔ یه اس طرح هوتا ے که خوف کا 
نیل ختلف درجوں پر قوت مثاليه سے تائید حاصل کرتاے ۔ 

اسی میں سے ےہ کہ دیکھنے والے کی نگاہ مطلوبهہ صورت 
پر پڑے ۔ اسی میں سے ےہ کہ پانی جسد بثا لی کے ذریعه ایسا 
جسم مطلق بن جاتا ےہ جس کی روح مثالی طور پر یە ' شَخص ؛ 
اور اس کا جسم ھوتا ے ۔ 


لمحه وم 


اسی طرح ملائکه کا اسم ان نفغوس پر بولا جاتا ے جن کا 
پیدا ھونا طبیعت کلی کے نظم کو ضروری قرار دیتا ے۔ اس 
کی وجہ یه ے کە جس طرح یہ اسم افلاک ء عناصر اور 
کواکب سے انواع اور اجسام کلیه کے صادر ہھوتے کا مطاليه 
کرتا ے ؛ اس طرح اِس کا یه بھی مطالبه ھوتا ے کە ایسے 


٠‏ لمحات 


اشخاص صادر هوں جن کے بغیر اپنے اصل وجود یا کال مطلوب 
میں کوئی بڑی نوع منتظم نہیں ہوسکتی ۔ اس کی ثال یه 
ہے کہ اللہ کو ازل میں ھی اس بات کا علم تھا که ۔جب ٴ 
لوگوں کو فلاں فلاں مزاج پر پیدا کیا جاۓ کا اور ان: کی 
' تدپیرء کو افلاک کی فلاں فلاں شکل دی جاۓگی تو اس م 
ہے یه ضروری ہو جاۓ گا که ان میں:عام فساد برپا هو اوز ٭ 
ان کا اکثر امور میں مناسب طریقه کے خلاف طرز اختیا رکرنا۔ 
اللہ تعالولٰ کی حکمت میں اس بات کو واجب قرار دیتاا ے کە ؟ 
ان میں ایک کی انسان بھیجا جائۓ جو الہ تعالول کے حکم اور 
شان کو بلند کرے اور اس کے طریقوں کو مدت دراز تک 
رکھے ۔ نیز یہ کە فلاں شخص میں یه (ذی) انسان بننے کی ۰ 
سب سے زیادہ صلاحیت پائی جاتیق سے ۔ للہذا فلاں ایک ایسا . 
وجود بن گیا کہ جب پھلی بار اس کی مثال بنی تو نوع ک ‏ 
سی مثال بی ۔ الہذا یہ فّد انواع کے حکم میں ھوا ۔ اسی ٠ب‏ 
طرح لوگوں کو بھی ید معلوم ہے کہ جب انھیں قیاست کے 
دن اکٹھا کیا جائے کا تو ان میں سے اکثر لوک بد اعالیوں 
میں ملوث ہوں گے ۔ للڈا ان کے سدیاب کا اختیاں اس ٠‏ 
'جود اعظم ؛ کو دیا گیا جو ان کی میل کچیل دھو ڈالے ۱ 
أْ 
ا 





ان سے گندگی دور کر دے ۔ للہذا ان ی جہالت کی نگہداشت 
اور الله تعالیلٰ کی رحمت کا ظہور ایسے ذکی نفس کے پغیر ممکن 
نه تھا جو اللہ کی خلوق کی شفاعت کرتے میں اللہ تعالٰیل کی 
طرف همه تن توجه کے رنگ میں رنگا ھوا ہو اور ان نورال ھی 
کی خدمت کرتنے کی اس قدر مشق کی ہو کہ وہ خلوق کا ایک 
عضو اور ان کا ترجان بن جائۓےۓے۔ چناں چه اللہ تعالیل کؤ ازل 
ھی میں اس کا علم تھا اور اس کی صورت ىثال بن کر جب 








۹٦ _ لمحات‎ 


سامنے آئی تو وہ انواع کی صورت تھی ۔ اسمی طرح معابلات 
بھی نوری جسموں میں پھوٹکے ہوئۓ نفوس کے ظہور کے پغبر 
: منتظم نہیں ہوتے ۔ ان کا بھی اللہ کو ازل میں علم تھا اور 
ان کی صورتیں بھی جب مثال بن کر سامنے آئیں تو انواع کی 
طرح بن کر آئیں ََ - میں سے جەرئیل ؛ میکائیل ء اسرافیل 
عزرائیل اور وہ حاملین عرش هیں جو لوگوں کے لیے دعا کرتے 
هیں.۔ ملائے اعلول کے سردار بھی ان ھی میں سے ہیں ۔ 


لمحه ہم 


طرح ملاکه کا اسم 'شخص اکبر ء کی ان قوتوں اور 
ہت 2ے لیے استمال کہا جاتا اے جن کا ص جع جہان کا 
ایسے طریقه پر صادر ھونا ے کہ جس کا اقتضا جود ذایق 
و ے ۔ ااکثر ایسا هوتا ہے کے یه قوتیں عالم مثال میں 
تعینات اور تمنلات کا اہاس ان لی ھی ۔ لہذا یے4 لیاس پہننے 
ےکا بعد انھیں ملائلکه ک نام دیا حاتا ےغے ۔ چناں حه حدیت ہیں 
سروی ے کہ ہر قطرہ جو اترتا ے اس کے ساة ایک فرشته ات اترٹا 
ہے پھر وہ کبھی۔بھی ادیر نہیں چڑھتا نیز یه بھی روایت کی 
جاتی ےکەافلاں خواب میں فلاں فلاں چیز کی مثال دی گئی تھے 
لمح سم 






اس صنف کی عظیم ترین صنفوں میں سے انوع کی مثالیں 
(ہثل الانواع) ھیں کہیوں کكهەے اِس سلسلہ میں ان کا بہت بڑا 
اثر ہے ۔ اس لیے که جب نفس کلىی نوعیت کے نظامدات کو 
سمجھ لیتا ے اور پھر ان میں غور کرتے اور ان کیفیتوں کے 
07 2 حاصل ہوں ہیں اپنی عقل میں ان ک 





٦‏ لمحات 


تشریح کرتا ے اور اِس پر نفوس افلاک وغیرہ کا تعقتل وارد 
ہھوتا ے تو یہ مشا لی صورتوں میں مثل انواع ا پنے رب کے 
سامنے کھڑی ھوں گی اور اس کے فیض سے ناسوت میں جہان 
تک ہو سکے ان کے وافر و کاسل ظہور اور ان کے احکام کے 
ظہور کا مطاليه کی کے پھر ااکثر ایسا ہوتا ے کہ ان 
کے ظاہر ھوتے پر سماوی اور ارضی اسباب کا اجتاع هو . جاتا 
ےے اور جو کچی یه مثالیں مدت ہے مانگ رھی ہویق ہیں 
انھیں دے دیا جاتا ے ۔ اس کے بعد کوئی رکاوٹ درمیان میں 
حائل هو جای ے تو وہ چیز ممنوع و مبغوض ہو جاتی ے ؛ 
اس لیے کە مثالیں شدت کے ساتھ اس کا مطاليه کرتی هی اور 
اپنی ساد حاصل کرئتے کے لیے جھگڑتی ہیں اور اکثر ایسا 


بھی ھوتا ہے کهە اسباب کسی ایسے طوفان کے لیے اکٹھے ھو_ 


جانےے هین جس میں نوع کے افراد ھلاک ھوں تو اس وقت 
یه مثالی زہان قال سے نہیں بلکڈ زبان حال سے یه مطالبه کكکرق 
ہیں که زمین میں ان کا بت باق رہ جائۓے ۔ بھی وجە تھی 
کەہ ٹوح علیہ السلام نے حکم دیا تھا کەه هر نوع میں ہے 
دو دو جوڑے لاد لیے جائیں 0 اورنی لی اللہ عليه وسلم نے پہلے 
*کتوں کو قعل کرنے کا حکم دیا ء پھر اسے ناپسند کیا اور 
فرمایا کكە یه بھی ایک ایت ےہ ۔ اس ی وج یھی تھی کە یة 
مثالیں اپنے رب کے سامنے کھڑی زمین میں بت کی صورت کے ٴ 
وجود اج درخؤزاست کو رمی تھیں ۔اسی طرح ملک ػٌ نام ان 
ٹفوس انمسائیه کے لیے بولا جاتا ہے جو ملائِکه ى اجناس میں 
سے چالی دو جنہوں تھے ساتھ لاحق هو کی میں 2 پھر عرش 
کے گرد چکر لکاتی ھیں اور وہاں کی کیفیت میں مکمل طور 
پر جذب هو چک ہیں اور اس ہے انھیں کوئی چیز نہیں روک 














لمحات پ 


سکتی -۔- لہذا وہ اللہ تعالول یق سخاوت ے لیے ار ھو جاق 


ہیں اور نے ےت سٹتے ہیں اور بہت 


سے الہامات کی زبائیں بن جاے سے یج کے آخری نصف 
میں نفوس کی کثرت کے وقت اس قسم کی چیزیں کثرت ہے 
واقع هوق ہیں جس کی وجه سے اکثر ان میں جھگڑا پیدا هو . 
جاتا ے ۔ چناں چہ اللہ تعالول فرماتے ہیں مجھے ملاۓے اعلول کے 
متعلق کچھ خبں نہیں جب وہ جھگڑ رہ تھے ۔ء ان ک 
مخاصمت جھگڑے اور باتوں کے ذریعہ ہے نہیں اور نہ ھی 
ایک دوسرے کو للکارتنے اور دھکیلنے سے ہے ء لیکن ہر 
جزئٹی نظام کے مطابق حق کی دو عنائتیں ہیں اور هر ایک کے 
لیے ملاۓ اعلول سے خارجی عنایت ہوتی ےہ جو اسے سپرد یىی 
کی ھوتی ہیں ۔ ان پر ]کسایا گیا ہوتا ہے اور ان کے لیے 
دعا کرنے کا حکم دیا گیا ہوتا ہے ۔ اکثر ایسا ہوتا ے که 
دونوں ارادے بدوں اس کے کە وہ خالفت کا ارادہ کریں 
ایک دوسرے کے مخالف ہوتے هیں تو اللہ تعاليل اس مصاحت 
کلی کے مطابق جس کی مثال اس کے پاس موق سے ان کے 
درمیان قطع بی فیصلہ ک ر دیتے هیں ۔ 


لمحه ہم 


طرح ملک کا نام ان نفوس کے لیے بھی بولا جاتا ے 
جو ایسے لطیف اجسام میں پھونکے جاتے یں جن پر ستاروں 
کے محمود اتصال کے وقت ھوا غالب آ جاتی ے ء بالخصوص 
مشتری ء زھرہ اور چاند کے اچھے اختلاط کے وقت ۔ ان کے 
کی طبقات ہھوتے ھیں ۔ ان میں سے بعض زحل ؛ مشتری ؛ 
رھ وغیرہ کوا کب کی فوج بن جاتے هیں اور بعض اپنے 


٦‏ ا ٠-"٭"*"‏ 3 الاک می 
حالات کے اختلاف کے مطابق ملائے الیل کے نام ہوتے ہیں ) - 
مثلا جبریل کی فوج اور میکائیل کی فوج ت اور بعض اپنی سرشت 
کے سطابق اسائے اللہمە اور آیات قرآنید وغیرہ کے خادم هوتے ھیں۔ 
کبھی ایسا بھی ھوتا ہے کے بعض لوگ ایسی چیزوں کے استغمال 0 
سے جو کواکب کی قوتوں کو متحرک کر دیں کواکب کک ا 
فوجوں کو مسخر کر لیتے ہیں اور ملائۓ اعلولٰ کی فوجوں کو ٴ 

ان اذکار کے ساتھ مسخر کر لیتے ہیں جو نفس انساتی کو ان کے 


ساتھ مشایه بنا دیتے ھیں اور وہ خدام یىی فوجوں کو ان کلات ۱ 
کو بچت زیادہ تعداد میں پڑھ کر بسخر کر لیتے ہیں سے . 


میں نے ان ملائکہ کے حال یی ہت بڑی بات دیکھی 02 
ایک نہایت سعادت سند شکل آئی جو مزاج لطیف میں اس حدتکی ٠+‏ ٍ 
سرایت کرنۓ کا تقاضا کرتی تھی کە معامله روح پھونکنے تک ۱ ا 
پہنچ جاہۓ اور اس روز زمین اور آسان کے درمیان جس قدر 
لطیف عناصر تھے ایک دوسرے سے لعلیف طور پر مل گئے اور _ 
اں میں ایسا تعفن پیدا ھوگیا:جیسا کہ حشرات الارضن مثا5 - 

١‏ میٹڈ کک ٤‏ مچھهر ؛ وغیرہ میں روح _پھونلکنے کے وقت عداصر کی 
کیفیت کے اختلاط میں پایا جاتا عےہ ۔ لیکن یہ تعفن ارکان 
لطیف کے مناسب ھوا۔ ان کے متاسب روح پھونک دی جاتی ےھ ۔ 
اور اشکال ۂلکیهە اور ارکان عنصریه کی وجہ سے ان کے حالاتِ میں 
اختلاف هہوتا ےہ ۔ چناں چہ ان میں تغذیة اور تدميه کی قوت 
نہیں ہوقی ؛ لیکن ارواح کے دو رخ ھویۓ ھیں ایک صرف بدن ۱ 
کی حفاظت کی طرف اور دوسرا مہادیٴ عاليه یق طرف َِ.۔ 

ان میں سے بعض جسم لطیف کی شکل ہوتے ہیں ء مثاڈ 





نے ث : اک دعس مت یسا می تی 0 ا اب 





لمحات: ذ 


گول یا شش پھلو وغیرہَ ء جیسے کم زمین پر واقع گھر جن 
شکلیں اور پیائش ختلف ھوتقی ہے ۔ ا ہذا جب اوپر سے کوئی 
ایسا روحانی حکم نازل ہوتا ےہ جو ان نفوس کے مناسب ہو 
خواہ کواکب کی طرف سے خواہ ملااے اعلیل سے یا شخوصض 
مثاليه اور ان ارواح یىی طرف سے تحریک ہو جو مثال میں 
متمثل ھ و کر واقع ہوئی ہیں تو جس طرح طبیعت کی وجه 
سے حشرات کے اسباب حرکت میں آتے ہیں اسی طرح ان کے 
باطن میں بھی اسباب متحرک ہو جاتے ہیں ۔ جس طرح کهھ 





(._ جب حشرات نور دیکھتے ھیں تو اس داعیه کی وجه سے جو ان 
ا اندر اصل طبیعت سے پیدا ھوا ھوتا ے اس کی طرف روانہ ہو 
جات ہیں ٤‏ اسی طرخ جب وہ گرمی حسوس کرتے ہیں تو 
گرم زہین سے بھاگ کر سرد زمین کو چلے جاتے ہیں ۔ اسی 
١‏ طرح وہ کبھی نمی سے خشی کی ارف اور کبھی خشی سے می 
أى کی طرف بھاگتے ہیں ۔ اسی طرح ان کے باطن سے بھی داعيه 
آٹھتا ےہ جیسے که ایک طبیعی مذھب ہو جس کی وجہ ہے 
ٰ یہ ملالکہ کی عظیم فوجیں جہاں اللہ کا ارادہ ہو اکٹھی 
هو جاتی هیں۔ ان میں سے هر ایک میں یا کسی چیز کی محبت ھویق 
ےہ یا دشمنی ۔ چناں چە جو انسان اور امم وهاں هوے ھیں 
ان کے نفوسص میں اس داعيه کی ہیثت کا نقشہ آ جاتا ے اور 
پھر وہ اس داعیه کے مطابق کام کو نے ھی - 


لمحه ہم 


اسی طرح ملک کا لفظ ان الفاظ اور اعال ی صورت مثاليه 
پر بولا جاتا .ے- جو انسانوں سے صادر ھوتۓ ھیں ۔ اس کی 
تحتیق یوں سے کھ نفوس کے درمیان نفوس انسائیه ی عظم 


۷۸۷۷۷۶0 








--- لمحات 


اور عجیب حالت ے ء اس لیے کہ انھیں حظیرة القدس ہے 


قزیب الاخذ پیدا کیا گیا ۓ ۔ اس حظیرة القدس کے کرد جو 
حاملین ءرش اور معاملات کی تدبیر کرۓ والے فرشتے 
(مدبرات اس) ہیں وہ (نفوس) طبعی طور پر اس کی طرف کھنچے 
آتے میں اور جو چمزیں انسانی نفوس میں دیر تک جگہ پکڑے 
رھی هیں وہ حظیرة _القدس ی طرف منتقل ھو جاتی هیں ۔ للہذا 
بہت سے اعال اور کلات ایسے ہیں جن کی انسان مدت مدید ہے 
مشق کرتے چلے آتے ہیں ۔ وہ حظیرة القدس اور ہلائکڈۂ عظام 
کے مدارک میں ایک شکل اختیار کر لیتے ہیں اور افلاک 
اس صورت کو ان سے قبول کر لیتے ہیں جس کی وجہ ہے 
افلاک کے مدارک ‏ منزلہ اس ہیولول کے ہوتے ہیں جو 
ملائکہ کہ قوط کے لیے ہے اور علوم الافلاک منطبق ھ وکر 
ایسی صورتیں بن جاتے ہیں جو حق تعالیٰ کے سامنے کھڑی 
ھوں ۔ یه علوم نہ تو کسی خاص فلک کی طرف منسوب 
ھوے ہیں اور نہ کسی خاصن فرشتے کی طرف ۔ اس وقت ان 
کا نام ملائکە رکھا جاتا بے ء اس لیے کہ ان کے جسم مثا ی 
اورقائح صورتیں ہیں ان کی ارواح بھی ہوی ہیں جو وھی معای 
دیں جو ان الفاظ سے سمجھ میں آتے ہیں اور جو ملالکۂ عظام 
اور نفوس کے پاس خاضر اور دیکھے جاتے ہیں ۔ 

یقیناً یہ اشخاص جواھر مثاليه میں ملائکہ کے ہم شکل. 
ہھوتے ہیں ۔ اکثر ایسا ہوتا ے کة پڑھنے والا ان اما کو 
پڑھتا سے اور عاسل ان اعال کو کرتا ہے تو اس کے نذس کے 
جذر کی وجہ سے ایک وسیع سڑک نکل کر اپنی حقیقت مثالیہ 
کی طرف آجاتیق ے اور وہاں ایسی برکات حاصل کرقی ہے جو اس 
کے مناسب ہوں اور یہ بھی لسی قسم. کی ہوسکتی میں ۔ 


لی نے رم 


-- 


3 








5 





لمحات ے۹2 


نفوس ہشریہ میں اس کا بہت بڑا اثر هوتا ے کیوں کہ ان 
کے ماں شرائع طے پاچکے هیں ۔ 


لمحہ ےم 


اسی طرح ملک کا نام انسانوں کی قوم کے لیے بولا جاتا 
ہے جن کی شان یه ھوق سے کہ انھیں ایسا الہام ھوتا ے 
کہ ان کے نفس اس الہام کو قبول کرتے ہیں اور اس کے 
مطابق چلنے میں متحیں ہوتے ہیں ۔ للہذا جس طرح ہیثت 
طبیعت کے داعیه کے ساتھ کرتی بے ء مثلا بھوک پیاس اور 
شہوت وغیرہ ؛ اور یه هیئت اس داعيه میں فنا ہو جاتی ےے 
اور وہ چیزیں باق رہ جاتی ہیں جن کے ذریعہ سے یه اپنے نفس 
مدارک اور مشاعر پر غالب آ جاتی ے تا آں کہ اس کا ظاہر 
و باطن “پر هو جاتا ے _ للہذا اگر اس وقت کوئی ایسا لطیف 


ادراک والا هو جس کا نفس اس کے ساتھ چمٹ گیا هو تو وہ: 


اس کا ظاہر و باطن اس داعیه کے رنگ میں رنگا هوا دیکھے 
گا ۔ اسی طرح اس ! شخص ء کے نفس میں خاطر ا ہی یا 
خاطر ملی بھڑک آٹھتا ےہ ۔ پھر يہ خاطر اس کے نفس کی 
بلندیوں تک چڑھ جاتا ے اور اس میں فنا هو جاتاے اور باق 
رھتا ے اور اس پر اور اس کے مدارک پر غالب آ جاتاے۔ 
یوں معلوم ھوتا ےہ کہ وہ سبہوت ؛ مدھوش اور حخبوط 
ے تا آں که اللہ تعالیل ان کاموں کا فیصلهہ کرتا ے جنھیں 
وہ کرنے والا سے ۔ للہذا وہ جب تک اس ھیئت پر رھتا عے 
اسے ملک کہا جاتا ے ۔ بسا اوقات وہ ایک چوپایە ھوتا ے 
جو الہام کو قبول کرتا ے ۔ چناں چہ کہا جاتا ہے کہ 
ملک نے چوپائۓۓے کی شکل اختیار کر ی ۔ 
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بعد ھی مکمل ھوگا۔ تب جا کر یه روحانیت کی قوت بنیں کی 





0 لمیحات : 
لمحد 2" 


تدییر کی یہ صورت بھوتی ہے کہ جملہ اسباب ء مقتضیات ٴ 
اور عنایت کو ھر سبب کے مطابق نگاہ میں رکھا جاۓ اور 
يہ اس طرح ھوگا کہ _جہاں تک ممکن ہو ]ن امور کو اس پر - 
وافر کر دیا جاۓے جن کا تقاضا ایسا ' خیر نسبی ء کر رھا هو 

جو اس روز حسمب امكان خیر مطلق کے قریب ہو ۔ لنہذا اگر 
00 اسباب ھوں جو شر کے مقتضی هیں حالاں کە یه ٴ 
سب خیر کے بغیر ظاہر نہیں ہوتے اور عناصر کو چھوڈ کر ٴ 
ملاۓ اعلیٰ اور ان عقلوں کے تخیلات کا منشا بھی جنی هو 
تو اس وقت ضروری ہوکا کہ یہ مناسپب نظام کے فیضان 
میں اس طرح شامل ہو جائۓے کہ افلاک کی روحانیت اور ہے 
عناصر کے طبائع کے حکم میں کسی ى قسم کا خلل نه پڑتا عو ' 
اس کی وج پ رع کەظر اوت علم اپنے سے اعلول علم ہے 
کمزور تر اور ادنول تر ہوقا ے ؛ نیز اس لی ےک تدییر ایکٴ 
ایسی ضفت ہے جو خلق پر ثابت قرار دی جا چکی ے ۔ الہڈا ' 
مناسب بھی ے کہ کسی حکم کو نە توڑا جاۓ۔ پھر اگز - 
اس کے ساتھ روحانیت کا سا سا اتصال هو جاے اور 

”مولود کے ساتھ بھلائی کا ارادہ کیا جائے تو اسے زمین کی 
خیروں میں جاری کیا جاۓ گا اور ان کا اثر کچھ مدت کے _۔ 
















اور وجود ناسوق اس قوت ہے ص کب ھوکا؛ تب جا: کر 
کہیں تکمیل هو گی ۔ اور اگر زمین کا اتصال ایسا هو جو 
کسی حبوب چیز کی ھلاکت کا موجب بے اور فلی قوٹؤں: ۔< 
کے مطابق اس کے ۷80۱یُ پ0( ھو تواے و 


۷٢۵۲ لہ‎ 





۹ 


کسی اور سہب میں پائیں گے ۔ اس طرح بیان کا تصادم ھوکا 
اور اس کے حکم سے تاراضگی کا اظہار ھوکا اور محبوب انی 
حالت میں رے کا؛ جس طرحّ نار ابراہم کھ اس پر مبارک 
زسہریر عوا چلی اور اس ھوا کو آگ پر مسلط کر دیا گیا 
تو اس ۓآگ کو ٹھنڈی اور سلامتی بتا دیا - 

اور اگر اسباب اس کا تقاضا کریں تو یە وجہوں پر منطبق 
ہوگا ء مثاٌ “وج منبسط ء؛ اور ' وجہ مثقبض ؛ ۔ اس پر 
' نظام خیر ؛ حکم لگائے گا ۔ جس طرح آگ کبھی جلا کر 
اثر کرقی ہے تو اس چیز کو راکھ کر دیتی ے اور کبھی 
اعے سیاہ اور خاکستری بنا دی سے یا اس کا اثر اس طرح 
ھوتاا ے کہ چیز درد حسوس کرے مگر الگ الگ نە ھو۔ 

پھر اس میں برکت نہیں ہوتی تو ید مبجھ جای ہے بلک یه 


بھی حکم ہوتا ےہ کہ ہر سبب کے مطابق ۶ عنایت ؛ کا 
. خیال رکھا جاۓ۔ ل ہڈا جب کواکب کے اتصالات اس کی 


موت کے طالب ھوں اور اس آفت کا فیصله بھی کر دیا گیا 
هو تو صحیح بات یہ ے کہ اس کے بدن کے مزاج کے مطابق 
اس کے بدن میں موت کی علت کا هونا ضروری ے خواہه یه 
بماری معمولی ھی کیوں نه ھوء مثاا گر پڑنا یا درد ء حتیل 
کہ اگر طبیعی حکمم نے ایک ہزار سال بھی وقائم کا تجربە 
کیا ھو وہ بھی نظام بدنی کی اخالفت کو نه سمجھ سکے گاء 
سوائےۓ قبض اور بسط کے ذریعه کے ۔ اور جب مزاج بدنی کے 
لحاظ سے مرۓ والے کے متعلق کواکب اتصالات اس کے زندہ 
رھۓ کے داعی ھوں اور اس کے شفایاب ھهونے کا فیصاہ بھی 
هو چکا ہو تو اس وقت کسی بدنی علت کا هونا ضروری ے 


۷۸۷۷۶۹۲۰7 





+2 لمحات 


یا کوٹی اور چیز ۔ اسی طرح ریاضی دان اگر ھزار سال بھی تیربہ 
کرتا رے نظام ساوی کی خالفت کو لہ دیکھ سکے کا ۔ البته 
اسی صورت میں دیکھ سکے کا جب قبض یا بسط هو۔ بہت نے 
انسان جیمی لذات میں منمہک ہوتے ہیں اور الق تعالول ان کو 
ھدایت کرئا چاہتا ے ء لالہذا اگر اس وقت کوئی مانع لہ . 
ہو ء مثاا قساوۃ النفس اور شیطان کی اطاعت ء تو اس کے دل  --‏ 
میں صر الہام 2 دیا جاتا ے یا کسی ایسی بات کے ضمن 
میں جو اس بات کی یاد دھانی کرتی ہو کەه اس ى فطرت میں 
کیا ہے تو یه ضرور ایے راہ راست کی طرف دعوت دے گا اور 
اگر وھاں دو صورتیں هوںء ایک فرماں پرداری کی اور دوسری 
نافرمانی کی ء تو صرف فرمان برداری کے راستے سے هی الہام 
کے دوشالے منور ہوں گے اور وہ اپنے معاملہ میں متردد رے 
تا آں کھ مدد ظاہر ہوگی ۔ 

کئی ایسے لوک بھی ھوۓے ھیں کہ وہ ھلاکت میں گرفتار : 
ہو جاتے ہیں اور اس میں گھر جاے ھیں۔ پھر خواہ وہ اللہ کے 
سامنے عاجزی کریں یا ثہ کریں لیکن چوں کہ اسباب مباوی ' 
کا ارادہ ان کو مارنۓے کا نہیں ھوتا تو اللہ تعالیٰ ان کے دل 
میں اس ھ لا کت ہے نات پاہے کا حیله ڈال دیتے ھیں یا کوئی ایسی 
بات ان کے دل میں ڈال دی جاتی ہے جو نجات کے اسباب تیار 
کرنے وا ی هو ۔ اور پھر یہاں تک کہ یه سب مل کر ا نکی نات 
کے مقتضی ھوں یا کسی طبعی اس کوان کے کمزور کرئنے پر لگا 
دیا گیا ھو ۔ چناں چهھ وہ ا سے جلا دیں اور نات حاصل ہو جاقۓے ۔ 
ید اس نظام کو تباہ کرتے والا تھاء لٹہذا اے هی تباہ کر : یاکیا ۔ 

بہت سے لوگ اچانک گھر گۓ تو انھیں خواب یا الہام یا 
نبی یا محعدث کے ڈرانے ہے اس سے تحفظ کرتے کی ہدایت کی کئی ۔ 














رھ چھھھچھے یھ یچچ ہہ 


يہ ہے سان یں کی 


020227 ت٭ و لگا 
سے ا سس سس سوچ ٌ ۲ ٣3٤.0‏ |ءء 








أ۱ 





لمحات ۱ 


اسی قسم کا وە قصد ےے جس میں ایک مومن نے احساس 
_سمعی کے کشف سے بادل کی طرف دیکھا که (کە رھا ے کە) 
فلاں شخص کے باغ کو پانی دو جیسا کە حدیث مین آیا ے ۔ 

ہت سے ایسے لوک بھی ہیں جن میں اللہ تعالول ۓ 
نیک مخت فاکی قوتوں کا اثر دیکھا تو اللہ ان لوگوں کے دلوں 
انی ان کے ساتھ اس کا معامله ہوتا ےہ مثلا ساتھی ء 
پیویاں ء غلام ہ ایسی بات ڈال دیتا ے جس میں اس یىی ہتری 
اور خوش تی ہویق ہے یا اس کی رائےۓ میں برکت ڈال دی 
جاتی ۓ ء تو یه اچھی زندگ کی طرف راہ پا لیتا ے یا یه کہ 
یه خیں کے قریب هو جاتا ہے ء مثاد یہ کہ کسی دوست کی 
طرف گیا تو اسے اچانک ایسا شخص مل گیا جس تے اس کے 
ساتھ یک سلوک کیا یا یہ کہ وہ چل کر پھسلنے وا ی جکە 
تک گیا اور اتفاق سے٠‏ اس کی ٹانگیں کمزور ھوگئیں (اور وہ 


گرا اور) ایک خزاتے کا اسے پت چل گیا ۔ چناں چہ اس وقت 


لوگ کہیں گے کہ وہ یک مخت انسان ہے ۔ 

اور بہت سے لوگ ایسے ہیں کہ الہ نے ان میں وبا ی فلی 
قوت کا اثردیکھا تو لوگوں کے دلوں میں اس کا بَغض ڈال 
دیا ۔ ل ہڈا اس کا مقصود بر نە آیا اور وہ سوچ و بچار کرتا 
رھتا ے مگر وہ موافق نہیں آتا اور کبھی ایسا ھوتا ے کە 
وہ اپنے کسی دوست کے پاس جاتا ےے تو اسے اچانک اس کا 
دشمن مل جاتا ےہ جس سے اسے دکھ پہنچتا ے ۔ یا اس کے 
دل میں اس کے ساتھیوں کا بغض ڈال دیا جاتا ے جو !سے مارتا 
سے اور گالیاں دیتا ہے ۔ للہذا یه مار اور کالیوں کے وبال کو 
بہت ھی سخت خیال کرتا سے یا یہ کە وہ کسی کیچڑ وا ی 
زمین پر چلے (اور گر کر) اس کی ٹانگ ٹوٹ جاے تو اس 
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٢ۓ‏ ك 






پوت جک تا یدع 

جس بات کا جاننا ضروزی: ہے یہ سے کہ اللہ تعاائ: اجب: ا 
کسی چیز کا ارادہ ک کرتے ھیں اور حکمت الہیہ اے۔ بہت جلذ: ٦‏ 
هوے: کا مطالبھ کرے اور اباب ارضی اس :کی موافقت لہ 
کرتے ہوں تو یه اسہاب الہ کو اچتی ضاد کے پورا: کرسقز 8ء 
عے روک: نہیں سکتے خواہە یه اسباب کسی قسم 0 ھوں ماس 
کی وحہه یە ےک اللہ تعالول کو نھر واقعة میں غیز متناھی علوم ۱ 
کا.علم ہے کەاگر وہ اس کو قبض‌کرے اوراس کو بسط درۓ < 
تو یوں ھؤ جاۓے گا ؛ اور اگر فلا ں کو قرض کرے اور دوس ۓکو۔ ذ 
اسنا کو ون ہو جائے گا اور یہ سلسلہ لانمایت تک چلا ا گا سے 























لمحۂ وم 


اللہ فقاو ون (ہذات خود قاغ) نے اور اۓ ١‏ 
کلیات اور جزئثیات کا علم ھر و یڈ کھ کسی 
شے کا علم ایے مزاحم ہو ؟ سمیع ہے ؟ ٤‏ بصیر ھے اور "۰ 
ممکنات پر قادر ے 6 و رر ارادم 
کرتا ے اور جو چاھتا ے کرتاے۔ نے بندوں کے دلو : 
میں وحی کر کے کلام کرتا تے ء تت..۔۔ انھیق: 7 
پکارتا ہے یا فرشتہ بھیجتا ھے جو مثال بن کر سامنےٴ آٹائ ‏ َْ 
. پھر وہ اللہ کے حکم ہے جو چاہتا ہے وھی_ کرتا ےن ھ٠‏ 
انف جو کچھ بھی کماےۓ اس کا نگہبان ے ا 
شمار, کرتا ہے ؛ بھر ان اعال کو ان پر لوٹانۓے گا ٴا ور 
مطیع کو ثواب دے گا اور عاصی کو سزا ۔ وہ راضیٰ ھوتا ‫: 
ے اور ناراض بھی :ھوتا ہے ؛ بلند بھ یکرتا اور پست بھی ت٠٠‏ 
جہوروں کی دعا سنتا ہے اور مصیبت زدوں کی مصییت دور <٭ 








کے 


کرتا ےں:۔ ھدایت دیۓ والاے ء حکمت والاے ء عادل 
۔ وھی کرتا ےجو حق ہو اور جس میں کسی چیزا 
کے لیے عمومی مصلحت هر ۔ (ان. سب امو رکو) وہ تفصیلڈ 
جانتا ے اگرچھ ہارا علم اس سے قاصر ے ۔ 

ان کلاثت کی تفسیر میں شور کرتے سے پہلے یه جان لینا 
چا ھیے کہ ان وت کے تحقق کا یه مطلب نہیں لیا جا سکتا 
کە یه۔ان صفات کے ان ہبادی کا وجود ے جو ' انفعالات ‏ 
اور ٭تحددات۔ هیں ۔ اللہ تعالول ان ہے۔ بالا و بلند ے ء بلک 
ان..صفات. ہے .ماد ان یئ غایات :کا موجود هونا ے اور غایات 
تمامک تمام تذریں ؛ نظام خی یئ رعایت اور ھر حال اؤر وقت کے 
مطابق سخاوت کے اندر شال ھیں ۔ ان امور میں تجددات پااۓ:ٴ 
جاتے هیں. اؤر یه سب.ایسی قدیم صفت کی طرف لوٹتے ھیں 
جو یق نفسہا نه تو جدید بنتی ے اور نە:اس میں تغیں هوتا 


۱ ۓ.اور يہ جود اور حق کی عافئظ ے ۔ اس کا قیدد صرف یھ ےے . 


کكەیه ھراس عامِ کے حال کے سطابق جو امن کے فیض کو قبول 
کرےۓ والا هو ہت ھی صورتوں اور عجیب تدلیات میں ظا هر 
هو ۔ اس نکكتهە کو یوں بیان کیا جاتا ہے کھ صفاتٴ تو قدہعم 
هین مگر ان کے تعلقات حادث هیں ء اور یه صفات اسر اعتبار 
سے کدے الله طبیعت کلی کا قائم رکھنے والا ےے اس کے لیے 
ثابت هیں تا آں که یه طبیعت کلیهە تمام ناسوت۔اور اس کے اعضا 
اور قویٰ میں:سرایت کر جائۓ ؛ اپنی ذات کے اعتبار سے نہیں ۔ 

چوں که تھھارے سامنے تین چیزیں میں۔۔۔ زندہ مردہ اور 
جاد اور حی (زندہ) عالم بالا ہے قریب ترین ہے اور اس 
کے عالم اور غلوق میں اثر انداز هوتے نے ضروری قرار دیا 
کہ ا ہے حی (زندہ) کہا جاۓے اور چوں کە*ھازے نزدیک اشیا 





بے لمحات 


کے متکشف ہوئتے کا نام علم ہے اور حی پر مام+اشیا مہ .ان 
چمزوں کے جو اس کی ذات میں شامل ہیں ء نیز ان چیزوں 
کے جو موجود ہیں ؛ تفصیلا منکشف هوگئیں ۔ للہذا ضروری 
ہوگیاکہ ااتے علم کہا جااۓ۔ ٴ 

چولکه رژیت (آنکھوں ہے دیکھنا) اور سیع (کانوں سے ۰۰( 
سنذا) دیدنی ہے شنیدنی چیزوں کے لیے مکمل انکشاف ےۓ اسی وا - 
طرح وہاں بھی ۓے مکرا زیادہ مکمل طور پر ء الہذا اسے سیع 
و بصیں کہتا بھی ضروری هو گیا اور جب ہم یوں کتہے هیں: 
انلاں نے ارادہ کیا ء اور ماری ساد کسی فعل کے کرنۓے 
افر اس کے ترک کرتے پر اس کا حسن عزم تھے اور رحان 
اکثر افعال اس فعل کی شرط کے پیدا هوتۓے یا جہان میں استعداد: 
کے پیدا ہونے کے وقت کرتا ہے ۔ لہذا اس وقت وہ ان امور 
کو واجب قرار دیتا ے جو واجب نه تھے اور بعض بلندٴ 
چمزول میں باوجود اس کے کیہ وہ اس کے اذن اور حکم ہے 
نه تھا اجاع ھو جاتا ے ۔ اس لیے ضروری ھوگیا کھ آہے'ٴ 
”سید؛ کہا جاتے ۔ نپبہڑز یه کكە ارادۂ واحدہ ازلیيہ جسے اقتضائۓ 
ذات سے تعہیر کیا جاتا ےے جب اس کا تعلق مام کے تمام جہاں 
کے ساتھ بہ یک بار هوا۔ پھر هر روز حوادث آے رے تو اس ارادہ 
کا ھر حادثهہ کی طرح علحدہ نسہت دینا بھی درست ھوا اور کہا 
جاتا ھے کےهە اس نے ایسا ایسا ارادہ کیا ۔ جب ہم یه کہتے۔ 
ھیں کہ فلاں ے قدرت رکھی ٤‏ اس سے ماری سراد یہ ہوق 
ہے کہ اسے فلاں کام کرتنے کی قدرت حاصل هریی اور ایے اس 
کام سے کوئی خارجی ہب نہیں روک سکتا ۔ صرف اتنا ھوتا 
ہے کە بعض مقدور چیزوں کو قادر کے لیے ترجیح دی چاتی ے < 
تو اس وقت قدر کا نام نہیں رہتا ۔رحان ہر چیز پر قادرے اور 
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لمحات ۵ء 


اپنی مہربانی اور اقتضاۓے ذاتی سے بعض افعال کو ان کے اضداد 
پر ترجیح دیتا ے ؛ الہذا اس کا قادر کہلانا ضروری ھوگیا 5 
اور جب هم یوں کہتے هیں که فلاں نے فلاں ہے بات کی تو 
اس ہے ماری ساد یه هوتی ‏ ےکھ ھم آن معانی کو جن کا ہم ارادہ 
کرتے ہیں ایسے الفاظ کے ساتھ جو ان معانی پر دلالت کرتے 
هوں دوسرں تک پہنچائیں اور رحان اپنے بندے پر بعض اقات 


: بہت سے غلوم کا فیضان کرتا هے اور ان کے ساتھ ان الفاظ کو 


بھی ان ے خیال میں صسکوز کو دیتا ےے جو ان علوم پر 
دلالت کرتےے هیں کە تا اسے ان الفاظ کی تعلیم دینے کی ضرورت 
پڑے۔ للہذا ضروری ھوگیا کہ اسے متکلم کہیں ۔ الہ تعالیٰ 
فرماتے ھیں که کسی بندے کو یہ حق حاصل نہیں که الہ اس 
کے ساتھ کلام کرے مگر بذریعہ وحی یا پردہ کے پیچھے سے ؛ 
یا رسول بھیحے جس پر اللہ جو چاے وحی کر دے - اللہ ەر 


شے پر قادر ے ۔ 


الہذا وحی دل میں کسی بات کے پھونک دینے کا نام ے 
خواہ یه بذریعه خواب هو خواہ اس طرح کەہ جپ انسان 
غیب کی طرف متوجہ ہو تو ضروری علم اس کے اندر پیدا 
کمر دیا جائۓ یا پردہ کے پیچھے سے وہ ایک منظم کلام سنے اور 
ایسا معلوم هو کہە وہ کہیں باھر ہے کچھ سن رھا ے اور 
اس کا کہنے والا دکھائی نہیں دیتا یا قاصد بھیج کر؛ تو وہ 
فرشته ایک شکل بن کر سامنے آجاتا سے ۔ اکثر ایسا بھی ھوتا 
ے که جب نبی کی توجهە غیب کی طرف ہوتی سے ازر حواس 
خمسه مغلوب ھوچکے ہوتے ہیں تو اسے گھنٹی کی زنجیں ک 
آواز سنائی دیتی ے جس طرح غشی طاری ھوتے وقت سرخ و 
سیاہ رنگوں کے تخیل سے عارض هوتا ے ۔ 





وہ لمحت 


:چونکه حظیرة القدس۔ ہیں ایسا: نظام رر جس کا,انسائوں ہے 
قائم رکھنا مطلوب ہے ء للہذا اگر انسان اس کے موافق هوگۓ 
تو سلائۓ اعلیل سے جا. ملے .اور انھیں تاریکوں ہۓ کال کر 
.اللہ کے۔ نور اور اِس کے:ٴ ' بسیط ٤‏ بی ۔طرف لے.جایا جاتا ےھ 


:اور وہ اتی ذات ۔میںی خوثیض :ھویتۓ :نھیں اور ملانلکكه اور 


:ہنی آدم کو الہام کیا جاتا ىے ۔کھ ان کے ساتھ: اچھا ,برتاؤ- 


کریں.۔ اگر وہ اس کی خالفت کرتے ہیں تو۔دلائۓ اعلیل ان 
پر لعنت کرتے ہیں اور اِن کو ناراضگی :کی .سزا ملتی ۔تھ اور 
ان کو عذاب ھوتا ہے .چیسا کہ ذ:کر کیا گیا ۔ ہڈا 
ضروری . ھوگیا که یوں کہا جائے : راضی . ھوگیا اور 
.شکر گذار ھوا یا ناراضگی ەوئی.اور۔لعنت کیا گیا ء اور یه ہبارا 
نظام عالم بہ تقاضائۓے مصاحت. چاری ہے .۔ اکثر ۔نظام عالم 
میں, یوں بھی ہوتا ےہ کھ جس چیز کے .لیے دعارکی جاتی ہے 
اسے پیدا کر دیا جاتا ہے ۔عیناں چہ کہتے ہیں کہ اللہ .نے 
دعا قبول کرای ۔ پھر یوں بھی هوتا ے کہ رؤیت .کا لفظ 
٠ہمارے‏ .استعال. میں ۔سرئی, چھز کے مکمل .طور پر۔منکشف: هوے" 
کے لیے ہوا ہے اور لوگ جب .منتقل .ہو :کر. معاد کے اِن 
٭ بعض امور, کی طرف جائیں کے تو وہ اں: تجلی کے سًاتھ جا. ملیں 
گے جو عالم مثال کے وسط مہیں.قائحم ہے اور سب ک, سب اپٹی 
آنکھوں سے ۔دیکھ لیں گے ۔ للہذا یوں کبھتا واجب' ‏ ہوگیا 
کكهة 3 عنقریب :اپنے آپ کو:اس طرح دیکھو: کے جس: طرح .تم 
چودھویں رات کو دیکھتے هو ء واللہ اعلم بالصواب ۔۔ 


لمح رج 















ار بت ٹس 





لمحات ہےے 


وقت پ رگذر۔چکے ہیں اس تد ی کے :کئی دوراوز کئی طریقے دوتے 


هی ۔ اللہ تعالول کک فرمان :.٭ھر روز وہ ایک نی شان میں ۔ھوتا 


نے ٤‏ سے بھی چی مہاد ے۔ھم جس دورمیں۔ھیں اس. کی اپتدا کے 
اختلاف:ی تشر بج اور۔اس :کے آخری دور کی تشریج ھم ٴکریں 


گے تاکە اختلاف معلوم کمرتے کے لیے یہ ایک تقانون بن جاۓ۔ 

یاد رکھو کە اس دور کی ابتدا میں حوادث.صرف :افلاک 
اور عناصر کی ۔قوتوں سے صادر ہوتے ہیں ۔ للہذا ادریس 
عليه السلام کے دل میں یه بات پیدا هوئی کہ وء کواکب 
کی حرکات اور خواص کو .جان لیں.:اور ان حرکات و خؤاص 


:کی وجہ ہے . واقعات _ کے ۔ وقوع: پذیر ہونے ہے پہلے .ھی 
.ان واقعات کو جان لیں ۔ زمائه کچھ عرصہ تک اسی طرح 
.چلتا گیا ۔ پھر ملاۓ اعلول کی تعداد بڑھ گئی اور ان کی:کثرت 
.اِس لیے ہوئی ککہ ایسے اتصال پیدا هوگۓے .جو ایسے طیبعی 
.ھیکلوں میں (جو عناصر از سے سص کب هیں) فیضان نفس کو 
واجب قرار دیتے :ہیں ۔ اور نفوس انسانی پیدا هوگۓے اور وہ 


ان اوصاف سے موصوف ہو گئے جو نفوس فلکیہ کے یعالم کے 


مناسب ہیں.۔ پھر سا تو ملائے اعاول کے ساتھ ایسے ہت ہے 
اسباب لاحق هوگے جن کا 'ظم نے ذ کر کیا ہے ۔ لٹہڈا چہیا 
.سلاۓئے اعلولی کثرت ہوگئی اور ان کے:علوم اور عمتیں ایک 
۔دوسرے سے مل گئیں تو حکمت رن یه واجب قزار دیا که 
ان کی ھمتیں ۶ شخص اک ٭ کے احکام مشخص کر دیں اور 


کسی لہ کسی صورت میں ان کے مقتضیات کو لازہی طور پر 
تیار کر دیں ۔ للہذا اسی دن احکام نجوم باطل ھوگۓ ۔ میری 
سراد یه ے که ھرچیز کے اندر ا نکا صرح حکم باطل ھوگیا ْ 
لإٰہذا بڑے پڑے معاملات اور ان کلی ارتفاقات کے علاوہ جن کی 


۸۷۷۸۲۷ 


س-سےسسرتے: 


۷۷۷۲۰۲ 


.معامله کی تکمیل هوگئی ۔اسی لیے آں حضرت صلی اللہ عليه وسلم 





ُ ۸ے ۱ لمحات 


شکلیں منجم کے پاس نہیں ھوتیں علم کاقہل از وقت حاصل کر لٹا : 
(خواہ وہ وھمی طؤر پر ھی کیوں نہ ھو) ممکن نہیں ' 
وہ امور جن کا ان قوتوں میں۔(میثیت وقوع وعدم وقوع): 


کے کنا سے یہ یچ 


ید ۔ ےدک 


ة4 ھەون اور واقع ھوے کا احتال قوی ھوتاے تو اس قسم ۱ 
کے امور میں منجم کوئی فیصلہ نہیں دے سکتا اور اسباب: کا 
قبض و پسط ملااۓ اعلول کی جانب ہے ھوتا ے. اور جب انسان 
ملاۓ اعلول کی طرف متوجہ ہوتا حے ٹو نازل ہوتے وا ی فضا : 
کو پہچان لیتا ھا ات لہذا (اے) تجوم کے قواعد اور حر ثّات 
کو جالنے کک ضرورت نہیں ہوتی ۔ ھی وجه تھی کہ حضرت 
ابراهم کے دل میں علوم پھووۓ اور انھوں ۓ ملاۓ اعليل: یی 
طرف متوجهة ھ و کر سیاروں ہے اعراض کر لا اور ملاۓ اعلول ِ 
یی شمت قوی ہدوکئی اور اعال پر محازات کا فیصله ھو چکا: 

اور حوادث اور وقائم ہن فلی قوتوں کا رکن کمزور 
ھوگیا ۔ شریعت کا حکم مطلق العنان هوگیا اور قبض ملکی: 
انسان کے بہت هی قریب آ گیا ۔ اور قدلیٴ اعظم مات کے۔ 
لہاس میں ظاہر ہوئی اور توجہ ا ی اللہ کو مماز ‏ طہارتء 
ملائکە ء کتابوں اور رسولوں پر ایمان کا لباس پہنا دیا گیا 
اور یه انوار ال ہی میں لیٹ گئے ۔ پھر جب نی صلی القہعليوسام 
کا وجود (دنیا میں) آیا اور یہ لباس مشثا ی بن کر آترا تو اس 





مکارم اخلاق کی تکمیل کرۓ والے تھے ۔_ 
لمحۂ ۵۱ 


اس ند ی کے انوار اور عکس ہوتے میں جنھیں یہ مورج 























لمحات و 


اور دیگر روشن سیاروں کے اس عکس کی سی شکل میں پیش 
. کرقا ہے جو مختلف مقدار کے آئیٹوں میں دکھائی دیتے ھیں ۔ 
ان عکسوں اور انوار کو تجلی اور تدلی بھی کہا جاتا ےۓ ۔ بعض 
اوقات ایسا ھوتااے کہ ان تجلیات کے ثایت ھونے کی وج سے یا 
ان کے خارج میں تحقتق کی وجہ سے سچے احکام کا سہارا حق پر 


7 ھوتا سن لہذا :یئ بار ایسا ہوتا ہے کہ کوئی شخص 


خواب دیکھتا ے تو کہتے میں کہ فلاں نے اپنے رب کو۔ 
خواب میں یا بیداری میں دیکھا اور بعض اوقات حق تعالول 
اسی تجلی کے واسطه سے ہم سے ھم کلام ہوتے ھیں تو کہا 
جاتا ہے کہ 'فلاں ے اپنے رب سے کلام کیا ٤‏ ۔ کبھی ایسا 
بھی ھوتا ے کہ علم یی تجلی کے مطابق کسی مقام پر آئندہ 
ھونے وال ےے کچھ واقعات واقع ہونے سے پہلے ھی ظاہر ہو جاتے 
ھیر تو کہا جاتا رے کە ! حق کے لیے ایسا ایسا ظاھر ھواء ۔ 
اور بعض اوقات کسی ایسی جگه پر جہاں ان انوار کا عکس 
پڑتا ھے اور تجلیات آپس میں ٹکراتی ہیں ایک قسم کا انبساط و 
خوشی حاصل ہوتی ہے اور مثال میں اسے ایسی شکل میں پیش 
کیا جاتا ے جو آفق میں صبح کے پھوٹنے کی شکل میں ہوق 
ہے ۔ چناں چە کہا جاتا ے کەہ حق مانوس ھوا ؛ ھنساء راضغی 
ھوا اور خوش ھوا ۔ اور بعض اوقات ایسی حالت حاصل 
ہوتیق ۓە جو اسکی ضد مویق ہے ۔ جو انثقام اور بغض کی مثال 
پیش کرتی ہے تو کہا جاتا ہے کہ حق نے لعنت کی ناراض 
وا ء غصه ھوا اور غضب میں آیا ۔ شریعت تے اور الفاظ 
چھوڑ کر ان الفاظ کو محض اٹکل سے استعال نہیں کیا 
کیوں که شریعت نےۓ اس لغت میں جسے وہ جانتے هیں ان 
سے زیادہ واضج الفاظ نہیں چاتے۔ 


۷۸۷۷۷.00 


. قوی نفس کی عمت کا تعلق یا عنصری مادہ کے ایکٹ احف 





. یاذ رکھُو که تجلیات کا سرجع خواہ ان کيىّ تغداد: کننیٰ 
شی زیادہ کیوں نھ ھو تین اصولٗ ھیں ۔ ایک یه کة وه 
صورت علمیهة جو معلوم کے مدارک میں حاصل ہوتی سے انہی 
کی صورت ہوق ہے اس طرح که اس کی دو صورتیں ہزق 
میں ۔ ایک لحاظا سے یه :ایک عرضنن ھوق ۓے جو لفس عالم 
کے ساتھ قائم۔ہوتی ہے لیکن اس وجھ سے یه معلوم پر صادقٴ ‏ 
نہیں آتی ۔ دوسری وجه ہے معلوم کے ساتچ اش کا ایک قثُم ‏ 
کا اتحاد هو جاتا ے ۔ اس وجه* سے یه الشاة ادرا کہە+: میں 
معلوم کی تبلی ہویق ے4 اس اصول کی بنا پر کہا جاتا مےے: 
کہ میں نے فلاں کو خواب مین دیکھا اور میں نے سورج: 
کو پانی کے پیالے میں دیکھا ۔ اذا جب عارفٰ کی توجه 
کسی ایسی صورت ى طزف ہوتی ے جس کے متعلق ان کا ) 
ية: اعتقاد ھو که وہ اس کا رب ہے تو وہ ایسی صورت : بن: 
کر سامنے آتا ہے جر اس کے اعتقاذ ے' مطابق ہوئ ہے اؤرٴ 
وہ صورت اس کے رب کو اچھی طرح سے ظاخز کز دیتی ے:۔ 
نیز یه صورت عارف کے لیے اپنے نفس کو جاننے کا آلة بنتیی 
ہے ء للہذدا جب تک یة-توجه) یه اعتقاد .اور یه تعرفٰ باق رے 
کا یە صورت 'واجب؛ کی ہوگی اور اسی کی لی ھوکگی ۔۔ 
دوسرا اصول ید ہے که ملالکه یا کسی فاضل انسان کے 


رجگ 


ہے 


کک 
















سے هھوتا سے یا قوت مثالیہ کے ساتے :ان لیے کک یھ 
موجودات مثالیه کے لیے کنزلةھمو لول ے میں - اگ ان٠‏ کا؟ 
تعاق اس طرح هو کے یہ حصہ حق ئ تریف اؤز اس يِ 


صورت ہو تو یہ صورت اس کی تی موک اورہ اگ ان کان 











۸ 
تعلق اس طرح هو که یه ان یىی ملت میں ان کی جمعیت کو 
اکٹھا کرنے کا باعث بنے ء مثلاً ایسا معامله جو تدہیں اللہی 
ا کے حکم ہے ہو تو اگر یھ صورت اعراض ہے مشابہ ہوگی تو 
برکت کی باعث هوگ اور اگر جواہر میں سے ہوگی تو 
شِعائر اللہ کہلاۓ گ؛ جیسے کعبه ‏ قرآن ٤‏ صلواة اور شریعت ء 
اذر کبھی ملالکہ کی ہمتو کا عزم ایک مکان کے ساتھ ھوتا 
ہے تو وہاں ایک قسم کی برکت ظاعر ہوتیق ےے اور اس 
برک میں نور اہی ظا هر هوتاے 6 
ٹیسرا اصول یه ے که ثر موجود شے میں ایک ہنی 
حکمت پائی جا ہے جو ذات اللہی کے بالمقابل ہوتے ہے 
آبھرتی ہے ۔ اس کی مثال یہ ے کہ جب هم گہری نظر ہے 
زید کو دیکھیں تو اس مین ھمیں انسان ٤‏ حیوان ؛ جسم ء 
ناطقی ؛ حساسء ذو ارادس نامی ء ماشنی ء کاتب ٤‏ ضاحک ء شاعرء 
رومٰی ؛ حہشی وغیرہ امور کا عام ہوگا ۔ ان جمام کا اس پر حکم 
لگ سکتا ے اور وہ ےم بھی درست ۔ ان احکام کا إدوسمت 
ھونا اس لیے نہیں کہ اعتبار کرتے والے نے اعتبار کر لیا اور 
افرض کرنے والے نے فرض کر لیا ء بلکەہ اس لیے کہ وھاں 
خارج میں اس حکم کا منشا موجود ہے جس کی وجە ہے یه 
اور صادق آئۓے ۔ نیز یہ کہ یه کسی اور حکم کا منشا نہیں 
میں جس کی وجہ ہے جھوٹ بن جائیں اور ان میں ہے ہر 
ایک خواہ ذاثیات میں سے هو خواہ عرضمات میں سے اس کلی 
ے جو اس فرد کی نسہت سے متشخص ہوتا ہے اور اس پر 
منطبق ھوتا سے ۔ للہذا هر ایک کے بالمقابل اس یىی حقیقی 
جگە میں کوئی نہ کوئی دقبتد پایا جاتا ہے اور جو دقیتد 
هماررے اس قول ہے پیدا هوتا ے وہ موجود بالواجب ے ء 


۷۸۷۷۷0 











۸۲٢‏ : لمحات 


اسی سے جاری ہوتا ے اور اسی کے فیض سے ایک ہے ذا 
نقطه صادر ہھوتا ے جس کا اشارہ ذات الٹمی کی طرف ھوتا: 
ہے آہ ون ےی حکایت کرتا ہے .اور اسی کا موا ے ۔ افراد اف : 
۱ اف سب ایک جیسے نہیں ہیں بلک بعض افراد تو ایس 
ھیں جن میں دتائق ذاتيهە سافله کے احکام غالب ھوےۓے ََ 
اور کچھ اییے ھوتے هیں حن میں دقائق عالیه کے وہ احکام ۱ 
غالب آتے ھیں جو اتدپپر کلی اور مصلحت کلی اور تچرد۔ ٌ ۱ 
پہلو سے مٹاسہت رکھتے ہیں ۔ واجب کا ان دقائق کو منعکسس : 
کرتے بین نہ صرف ہر عارف کے دل میں بلک ہر خلوق کے 
لیے تجلی' اللہی ہوتی ہے ۔ جب ان تینوں اصولوں میں اتفاق 
هو جاتا ے اور یه ایک ھی جکەة پر وارد ھوں تو یھ لی" 
تام اور نور ال ہی هوتا ہے اور اگر صرف ایک ھی اصل ہو 
تو اس میں تچلی کے معانی کا ایک معنی پایا جاۓۓ کا ۔ اس 
میں غور کریں + کیوں کہ یه ایک دقیق مسئله ے ۔ 





لمح ٍى 


عظم تجلیات میں سے ایک تبلی وہ ہے جو لوگوں کے لیے 
قیامت کے دن ظاہر هوگی ۔ چناں چه وہ اللہ تعالوٰ کو اسی 
طرح دیکھیں گے جس طرح وہ دنیا میں سورج اور چاند کو. 
دیکھتے ہیں اور اس میں کوئی کمی نہ هوگی ۔ اور اس ٴکی ٴ 
حقیقت یہ ےہ کہ جس نور کا ھم نے ذ کر کیا ے وہ ایسی 
صورت میں ظاہر ہو جو لوع انسان کا امام عطا کرے ۔ 
اس کی وجهە یە ے کہ نوع انسان کا امام ان تام اور کے 
لیے قانون اور امام ے جو اس نوع کے اش خاص کو عطا کی : 
جاتی ہیں ؛ اور تو کسی فرد کو اس میزان سے تجاوز کرتا ھوا 


تحنسہ ہمت سوہ ے_س سے ہے راجممکھےے جب سے ہے ےہ 


۷/۷۷۶۸۲ ۱ 








لمحات ۸۳ 


نہ پائے گا ۔ الہذا افراد انسان کا اپنے رب کے متعلق اعتقاد 
اور اس کی معرفت ہر فرد کے لیے ایک حد رکھتی ہے جس 
سے ان کا اعتقاد کسی طرح تچاوز نہیں کر سکتا ۔ حق تعالیلٰ 
قیامہت کے دن اسی حد کی صورت میں تجلی کریں کے ۔ یہ ایک 
کلىی جملی تجلی ہھوگی جس میں ان کے لیے ظہور میں کوئی کمی 
نہ ہوگی لیکن اس ںھیلی کی حقیقی تشخیص میں ان میں 
اختلاف ھوگا ۔ چناں چە هر ایک اہے اپنے خاص اعتقاد کی 
صورت کے مطابق دیکھے گا ۔ حدیث میں جو یه بات آئی ے که 
حق تعالول منافقین کے لیے ایسی صورت میں ظاهر ھوں کے 
جسے موحد لوگ تہ پچان سکیں کے تو اس کا بھی مفہوم ہے ۔ 

. تج یکلی جملی؛ خارج میں موجود ے اور اس کی مثال بہت عظم 
ہے ۔ اس کی اصل شخص اکە اور وہ اعتقاد کلی ے جو انسان 
کو دیا جاتا ے ۔ اب رھی تبلیات خاصہ تو وہ انھیں ان ک 


نگاھوں میں دکھائی دی جائیں یق ۔مثلا اگر انسان اپنی آنکھوں 


پر مرخ رنگ کا شیشه رکھے تو اسے ہر چیز سرخ دکھائی دے 
ی اور اگر دوسرا شخص سہز رنگ کا شیشه رکھے کا تو وہ ا سے 
سبز دیکھے گا حالاں که دو نوں حالتوں میں چیز ایک ھی ے ۔ 


لمحۂ من 


تجلیات: میں سے ایک تبلىی وہ ے جو هر رات کے آخری 
تیسرا حصہ باق رہ جااے پر دنیا کے آسمان پر نازل ہوتی ہے ۔ 
اس کی تحقیق یہ ہے کہ شمس اور زھرہ میں اسرار غیب میں 
سے ایک راز پایا جاتا ے ۔ اس راز کا قوی ترین اثر زمین 
میں اس وقت ھوتاے جب یه دونوں ' اوتاد اریعهء میں 
ھوں ۔ چناں چہ نی صلی اللہ عليه وسلم نے اس کی ساری تشر یج 


03 16146۸ 






"۴م ۱ لمحات 


فرمائی ہے اور ھر چیز کو اپنی مخصوص کیفیت کےٴ ساتچ 
بیان کیا ہے ۔چناں چہ زمین کے اوپر جو وتد ہے ا میں یہ 
خاصیت بے کہه اس میں اللہ کے سامىنے اعال پیش' دونے اھین. : 
جس سے ماد اعبال کا مقبول ہونا ہے ء اس لے- کہ سخت< 
ترین وقت ؤہ ھوکا جب ان ی شعاعوں کا ظہور ھوکا۔ اور وتد - 
میں بھی طہائع هیں اور قریب بات یه ہے کہ ۔ملائکہ زمین“ 
میں منتشر هو جاتے ہیں اور ہاری باری آتے ہیں ۔۔اور اللہ کے 
پاس اعمال لے جاتے ھیں کیوں کہ ملالکہ کو زھرہ کے ساتھ 
منامہت ہے اور عہادت کو شمس کے ساتھ مناسبت ہے ۔ اور جو 
وند زین کے نیچے ہے اس میں ملائکہ منتشر ہوتے ہیں اور 
ان میں نور المہی کی مجلیاں چمکتی ہیں ۔ چناں چە کہا جاتا ۓۓ 
کہ اللہ تعالیٰ دنیا کے آسان کی طرف اتر کر آتا ے اور پھر 
فرماتا ھے : هے کوئی مغفرت چاعنے والا ؟ 
اوتاد میں سورج کے استگامدت کے وقت کا تعین اسی لیے نہیں 

کہا گیا بلک اس اس میں:ان دو حالتوں کے درمیان جو استقامت - 
سے ڈرا پہلے اور ذرا بعد موی هیں تردد پایا گیا کیوں کە سورج 
زھرہ کے کبھی آگے هو جاتا ے اور کبھی پیچھے جیسا کہ کوئی 

کشتی میں سوار ھو۔ یا تو یہ ان کی خاصیت میں مدد کرتی ہے 
یا کو ٹی فائدہ نہیں پہنچاتی؛ مگر اس لسی سُاعت کے متعلق انھیں ' 
غللی نہیں لگتی ۔ حتیق ہے یہ معلوم ھوا کہ اس گھڑی کا 
صسصكکز بہت کم جزو ہے ۔ آں حضرت صلی اللہ عليه وسلم تے 
بھی اس امید کی گھڑی کے متعلق یہی فرمایا ہے ۔ 


لیجم حم 




















بعض تچلیات ایسی ہوقی ہیں جو ملالکہ اور فاضل لوگؤں 


١۷/۷۷٥ "00 
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لمحات ۵ہ 


کے نفسوں میں پھیلی ہوق ہیں ۔ اس کی تمحقیق یہ ے 
کھ وہ افوس جو انشہا درجہ کے بلند نفس ہی اس تجلی کی طرف 
اپنی استعداد کے مطابق متؤجہ ھوتے میں اور ان کا معامله 
ختلف رنگ اور ختلف مقدار کے آئینوں کا سا ےہ جنھیں چراغ کے 
گرد رکھ دیا جائۓ تو اس طرح ہر آئینة کے مناسب اس میں 
شکل دکھائی دے گی اور ان سب میں پھیلنے وا ی شعاع جمع 
هو جائےے کی ۔ یا اس کی مثال اس سورج یی سی ےہ جو ختلف 
مقدار اور ختلف رنگوں کے حوضوں اور تالابوں پر چمکے تو 
اذ سب میں سورج کی شکل. دکھائی 'دے گی اور جب 
زمیں می ںکوئی ایسی صورت پیدا هو جسے ملاۓ اعلیل پسند 
کرتے ھوں تو وہ صرف حق میں باق وگ اور ملاۓ اعلول 
میں فانی ۔ للہذ|ا جس طرح اس تجلی سے لفسوں کی شعاعوں کے 
مختلف رنگ اترتے میں اور یه رنگ انھیں اپنے اندر شامل کر 


لیتے ھیں اسی طرح کبھی ان سے ایسی هیئتوں کا تصور کیا 


جاتا ےہ جو ان شعاعوں مس ایک قسم یی تاثیرکرتی ھیں ۔ 
اس سے ایک فرضی هیئت ظاەر ہوتی ےہ جسے انس سے تعبیر 
کیا جاتا ےم ۔ اسی طرح کبھی غصه یىی ھیئثت وپ کو اٹھتی 
ےے تو اسے ناراضگی اور غصه کہا جاتا ہے اور کبھی ان 
شعاعوں میں عنقریب پیدا ہوٹے وا ی صورت ظاہر ہوتی ہے تو 
کا جاتا ہے کہ حق 9 لیے نئی صورتحال پیدا ہھوئی اور یه 
صورت حال انبا کے لیے تکلیف ده ھویق ےے ۔جیسا کہ 
اللہ تعالبی فرماتا ے : کیا تمھارا خیال بے کە تهھیں یونہی 
چھوڑ دیا جائے کا حالانکە الله کو ابھی یه4 معلوم نہیں ھوا که 
3_ میں ہے کون حاھد اور کون صاہر عے ؟8 

چناں چه یه اور دیگر آیات اس بات کی تصری جکرتی ہیں کهە 





۹ ۱ لمحات 


ان کے متعاق علم کا تجدد جوتا رعتا ہے ۔ ھارے نزدیک یيَه 


بات پایۂ ثبہوت جِ پہنچ چکی ےہ کہ بھ متجلند علم .الله کے 
لیے صرف اسی تجلی کے ذریعہ سے ثابت ہو سکتا ہے یدن 
جب مومنین کے نفس ت زکیة کے رنگ میں رنگے جائیں تو انی 
ھیثت میں بلند ھ وکر ملااۓ اعلول تک پہنچ جاتے ہیں ۔ اس( 
کے بعد۔ اس تچلی کی ہیثت بلند ہوتی ہے تو اس بات کے سوا 
که یوں کہا جاۓ ” حق تعالیل کو معلوم تھا که وہ جہادٴ ا 

کریں کے اسی ا یے اس نے انھیں پضند کیا ؛ کوئی اور چیڑ ڑ 
اس مفہوم کو زیادہ وضاحت ے ساتھ ادا نہیں کر سکتی ۔ 


لحہ ہج 


3 


ٰ 
تجلیات میں سے ایک تجلی وہ بھی ے جسے آں حضرت صلی اللہ 
عليه وسلم تۓے خواب میں بہترین صورتث میں دیکھا۔ ھدآ انا 
هاتھ اس کے هاتھ پر رکم وغیرہ وغیرہ۔اس تچلی کے راز کی تشریج ؟ 
یھ ہے کە ایک عارف بالہ انسان یقمنی طور پر اللہ تعالول کے ٠‏ 
متعلق ایسی صفات کاملہ کا اعتقاد رکھتا ے جن کی نہ کوئی ٴ 
شکل ہے لہ رنگ حالاں کەہ عر صفت کی خاص شکل اور رنگ ٰ 
ہوتا کے ء مثلا شجاعت کی ۔مثال اگر ذہن میں آئے تو اس کی : 
صورت شیر کی هوگی یا ایک نوجوان انسان کی جس تے زرہ ٰ 
ہن رکھی ھو اور هاتھ میں تلوار هو ؛ علی ہذالقیاس ‏ (دیگر.. ا 
صفات بھی اسی طرح هوں یگ) ۔ اکثر ایسا ھوتا ہے کہ اس 
کے حس مشٹ ر کی میں حق تعالیٰ کی صفات شکل اور رنگ ی ا 
صورت میں ظاہر موی ھیں۔ الہذا جب یه صورت ان صفات کی 
وضاحت کرنۓ والی اور ان کے جاننےکا ذریعه ہو تو یە تجلیات 
حق میں سے ہوں گی ۔ ایسی صورتِ میں یہ کہنا ذدرست ہو کا 





۸۷۷۸۸ 


لحات 


کہ اس نے حث یکو دیکھا پا اسی قسم بک اور الفاظ - 


لمحه ےم 





۱ تجلیات میں سے ایک تجلی وہ بھی ے جسے موسولٰ عليه السلام 
.نے طور پر آگ کی صورت میں دیکھا ۔ اس راز کی تشریج 
: یوں ہے کہ موسول علیہ السلام کے لیے یہ واجب ھوگیا 
إ کہ اللہ تعالول انھیں فرعون کی طرف بھیجے ؛ نیز یه کہ اللہ ۔ 
انھیں جس قدر چاے ابسا یقینی علم عطا کرے جس ہے بڑھ 
: کر یتین نہ ہو سکتا هو اور موسول عليه السلام ے آواز اور 
|| شکل کے ذریعے جن علوم کو حاصل کیا تھا ان میں ہے ان 
کے نزدیک یه حسی علم ھی سپہے بڑا علم تھا ۔ للہذا 
حکمت ال ہی کا .یه تقاضا ھوا کہ انھیں ایسی آواز سے بخاطب 
کیا جاۓۓح جس کے اللہ کی طرف سے هوۓ میں انھیں شک 
نہ هو اور غیرحسوس چی زکو حسوس آواز میں اتارا جاۓۓے ۔ 
لہذا سلاۓ اعلیل کے ایک گروہ کے دل میں یه بات ڈال دی 
گئی کہ وہ اسی درخت کی طرح جا کر انوار حق میں نے 
ایک نور اور اس کی صورتوں میں ایک ''ثال اور صورت کا 
تصور کریں ۔ چناں چە اٹھوں نے ایک سضبوط تصور (اور 
ادراکک) کیا ۔ ان کے اس قصور نے عالم مثال کا ایک باب کھول 
دیا جس سے اس مکان کے عنصر یعنی ہوا وغیرہ نے آگ ی 
صورت اختیار کر ی تاکە اس سے خطاب حق کی وضاحت هو 
جائے اور یہ بمنزلہ اس صورت کے ہے جو آئینہ میں نظر آتی ے 
تاکە دیکھنے والے کی وضاحت کرے ۔ اس قسم کی مثالوں 
میں ضروری ےہ کہ ملاے اعلول کی طرف توجہ هو تاکە اس 
مکان مین جو عنصری رنگ ہیں یه انھیں اختیار کر سکے ۔ 


رپ رب منوس ھھوو یہی ٦‏ وم سس سک ہے ھپ اروف کر 


۷۸۷۲" 


با یہ و خلر یں ےرسود سے روم ہۓہ 
7د مت نا 


۷۸۷۶۵٢۰ 





۸۸ : 
لد رن ۱ 

تجلیات میں ٘ ہے ایک تخلىی وہ بھی ۓ - کے' متعلق 
عیسائٔیوں کا خیال ہے کہ لاہوت نے ناسوث کا لبا پہن“ 
لیا اور مندوؤں کا خیالے که یه حق تعال ول کا کامل انسائوں: 
میں حلول ہے ۔ اللہ تعالیٰ نے اس اشکال کو قرآن مجید 
میں یه قرما کر دوّر کر دیا: ”ہم نے اس کی تائید ر وح القدس 
سے کی ؛ ۔ تو واضح ھوگیا کە یه فی الحقیقت روح القدس کی 
تائید ے جسے باطل پرستوں نے اوتار اور حلول بنا لیا 
اللہ تعالول ظالموں کے اس قول ہے بہت بلند ے ۔ 

اس تجلی کی حقیقت یہ. حے کہ :لفوس ۔کامہ جزئی نفذس 
هو کر صرف عالم کی اس صورت میں نازل ہوتے ہیں جو امن : 
روز هو ۔ للہذا اگر نفس کلی ایسے :دن اترے جس دن سورج 
اپنے گھر میں ہو تو یوں معلوم ہوگا کہ نفس جزئی میں 
سورج اپنےگھر میں ےا اور اگر اس وقتِ اترے.۔ جب کہ یه 
مشرق میں هو تو یوں معلوم هو گا کہ سورج مشرق مین 
ہے اور اگر اس وقت اترے جب کھ یه اپنے جیسے گر میں 
ے تو یوں معلوم ہو کا کە سورچ اپٹی مثال میں ےہ ۔ یھ 
قوت شمس کے درجات اور نفس میں اس کے اثر کے ظاعزا 
ہوتے کے ضراقب ہیں ۔ اس کے مموے پر یه جاننا چاہیے ک 
جب کلی نفس جزئی نفس میں اترتا ےہ تو جزئی نەس ‏ 
تچلی'ٴ اعظم ى صورت ظاھر هوگ ۔ ایس ا کیوں نہ :هو چم 
که ید تجلیٴ اعظم نفس کلی کا دل ہے اور:اسی پر اس 
داروسدار ے؟ للہذا سورج اور چاند وغیرہ کے مقابله مین اس کے 
ظاھر ہھوتے کا زیادہ حق عے اور نفس جزئی میں تلی؟ٴ اعظم 
کے پا لمقا ہل نقطه کو مار یىی اصطلاح میں /؛حجر بحتء کہا جائۓے کا: 











: لمحات ۸۹ 
ظہور تجلیء اعظم کے .سر اتب کے اختلاف کی وجہ ہے لوگوں 
کیا اس ”حچر بحت؛ کے بارے میں اختلاف ےہ جس طرح ہم نے 
أ مورج کے سر اتب 2 اختلاف کی صورت بیان یق لے تا کە یه 
-!حجرمجت بعض لوگوں کے لیے چمکدار اور برای بن جائۓ ۔ 





اس کے اور تجلیٴ اعظم کے درمیان ایک وسیع گھاٹی ہے ۔ 
ا تجلی' اعظم کا سایہ اس 'حجر مجت ء پر پڑتا ہے ۔ اس کے بعد 





| اسی 'حجریجتء کی شعاع روح اور سسّر اور ان دونوں کے 
؛ درەیانی لطائف ہر پڑت ہے جس کی وج ہے ایک لحاظ ے انسان 
۷ال ہی بن جاتاے اور ایک لحاظ سے ناسوقی اور معجز تما کال 
کی طرف نکل آتا ے اور اس کے ناقص نفوس کی تکمیل ء 
إخداوندی بلند برکات کے فیضان اور گناہھوں کے کفارہ کے 
اسلسله میں خاص طور پر خاریق عادت آثار ظاھر ھہوے می ۔ 
۱ اور کبھی ایسا ھوتا ےہ کكهە خلوق کے اندر نکلئے. وا لی 
اتجلیوں میں سے ایک تلی نکاتی ۓ اور وہ ذرا کم درجه کی چمک 
ہہوتی ہے اور کبھی اس میں اختلاف نہیں هوتا ء جب لوگوںکا 
انتمائی گان یہی ہوک یه خداوندی اوتار ے یا کسی نفس کے 
اندر حق تعالول کا حلول ھ وکیاۓ ۔ الہ تعالبی لئے اس شبهة کو 
دورکرتۓ ھوے فرہایا: یہ تو نفسوں کے اندر روح القدس کی 
تائید رےۓے اور روح القدس یی تجلی'ٴ اعظم ے اور اس کی تائید یھ 
ےہ کے یہ اسی برکات ہیں داخل ھوجااۓ اور اس کا سایە ایک 
صورت اختیار کرلے جس ہے یوں معلوم ھو کهە یھ و ھی ے ۔ 
لمح ون 


تقجایات میں سے ایک تجلی وہ بھی ے جس 1 طرف اشارہ 
کرتۓے دوئے قرآن میں فرمایا گیا ھے : آممان سے لے کر زمین 
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تک کے معاملات کی تدییں‌کرتا ہے ؛ پھر عرش کو چڑھ جاتا 
ہے ایک دن میں جس کی مقدار مھارے شار کے مطابق ایک 
ھزار سال ےہ ۔ نیز اس قول میں یع ھر روز وہ ایک نئی شان 
میں ہوتا سے ۔ اس طرح کہ جب آسانوں :اور ژمیٹوں ےٗ 
احوال اس حد تک پہنچ چکے ھوں که مصلاحت کسی واحب 
قرار دے که تجلی:ٴ اعظم اپتے پہلے رنگ کے علاوہ کسی اور 
رنگ میں روما هو ۔ اس وقت اس کی کلىی شان ہوک اور 
تجلی اعظم نازل ہوقیٰ ۔ یه ای طرح ۓےۓ جس طرح عالمٴ 
مثال کے اندر ایک انسانی موریق ھهو۔ اس بات ےۓکە ایک 

چیز حق کی بنا پر کسی اور چیز کی مورتقیق ے بعض اعراضِ ٴ 
اور جواھر کو بعض موجودات کے لیے فطری طور پر ماس 
بنا دیا ہے جس طرح تو زید کو خیال کرے کەہ وہ سرخ اوران 
لمبا ے اور عمرو سیاە اور کوتاہ ےے تو اس طرح "گھارے۔' 
ڈهن کے اندر دو ختلف صورتیں آئیں گی ۔ اس کی وجه یه : 
ہق کی ان کے رنگ اور مقدار مختلف ہیں بلکہ اس لیے کہ ' 
وهاں کچھ فطری مناسبت پائی جاتیق ہے ؛ ایک کی ایک کے 
ساتھ اور دوسرے کی دوسرے کے ساتھ ٤‏ ٹاکہ تام خلوقات 
کا فطری طور پر ایک دوسرے سے امتیاز ہو سکے ۔ یھی خال ٢‏ 
عالم مثال کا ہے کہ وہاں بھی بعض دیگر خلوق ہے متازٴ 
ھهیں ء برخلاف تی اعظم 8ے پھر یه تجلی بعض فاىی قرافات 
میں زمین کی طرف اترتی ہے تو ملائکہ اس تنزیل کے حکم کی : 
مدد کرتے میں لگے رھتے ہیں اور ان تمام امور کی مدد کرنا۔: 
ترک کر دیتے ہیں جن کا رسوا کرنا اس تٹزیل نے واجپ: 
قرار دیا هو ء اس لیے کہ مطیع وہ ہے جو تتزیل کے 
حق کے حکموں کی اطاعت کرے اور عاصی وہ ہے ج 












۷۷۷٢۶۰۰7 ۱ 





دی ہی بے چیجم 





لمحات ۹۱ 


تزیل کے مطابق حق کی افرمانی کرے تا آں که تجلیٴ اعظم 


کی صورت پلٹ جائۓ اور وہ کوئی اور طرز بدل لے ۔ اورجب 


تی اعظم ”کوںں اور طرز اختیار کر لیتی ے تو کوئی اور 


آقدزل اوپر کو چڑھ جاتا ےے اور اس کے احکام پھیل جاتے ھی ۔ 


لہذا اللہ تعال ی کے فرمان : ؛ وہ آسمان سے زمین تک کے امىور 
کی تدہیں کرٹا ہے ء کا مطلب یه ہے کە وہ جہان اور اس ٠<‏ 
کے نظام کی تدبیر کرتا ے جس کی یه صورت ھوق ہے کھ 
یه حکم شخص مثال ی ء بننے کے بعد زمین کی طرف اترتا 
ء پھر ملالکہ اس کے لیے مسخر کر دے جاتے ہیں اور 
جہان کو اس کے لیے تیارکر دیا جاتا سے یہاں تک کە جب 
اس کی سدت ختم ہو جاتی ے تو یہ حکم بلند ہو کر الہ ک 
طرف چلا جاتا ےہ اور اسی قسم کا دوسرا حکم آ جاتا ےہ ۔ 
اس طرح نزول اور عروج کا اجًَاع ایک لمبی مدت تک ھوتا 
رتا ے ۔ جب آخری* (نزول یا عروج) ختم هو جاتا ے تو 
پہلا لوٹ آتا ے۔ بالعموم اس مدت کی مقدار تخمیناً ایک ھژار 
سال وی سے اور اسی طور کے ہوتے ھہوئۓے اکابر انبیا مبعوثت 
ہوتے ہیں جس کی وجہ یه ہویق ھے کہ اللہ تعالول کو علم 
ہے کہ کون سی شرع ان قرنوں کے مناسب ہے ۔ الہذا وہ 
لوگوں کے لیے اس شخص ک وکھڑ اکر دیتا ے جو انھیں اس شریعت 
کی خبر دے اور اس طور کا ترجان هو ۔ غیرانبھا کو پہلی شریعت 
کا صرف محدد بنا کر بھیجا جاتا ہے تاکہ وہ ان لوگوں 
کے لیے رحمت بنیں اور ان کے نفسوں کی تکمیل کریں ۔ 


ب٭اصل کتاب میں کل من أئقض ؛ دیا ے ۔ میں نے 


انقضیٰ ؛ہ پڑھ کر ترجمد کیا ہے ۔ 


ج3۷ 
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نے لمحات 


لیجہ ےپ 





















جب تو نے ان چاروں کالات کو جان لیا تو تو جانٴ ڑل 
کھ حقائق کی تعریف کرنے میں تمام انیما کا مسلک ھی و ھا 
ے کھ۔وہ لاموت- عقلء نفس اور ہمولول کے متعلق خاموش۔ 
رھیں ۔ چناں چە پہلی بات جو وہ اپنی امتوں کو بٹاتے ہیں یه“ 
ہے کہ مفہوم دو لفظوں پر منحصر ہے : موجود اور معدوم ۔ل 
موجود سے ان کی ماد وہ ے جو خارج اور اعیان میں هو) ال 
6 8 
بعنی جو نفس اور ھمولوٰ میں ثابت ہو چکا هو اور بھی وہے:"' 
تھے جسے هم ' خارج ء نے لفظ سے تعہیر کرتۓ هی ۔ اور 
معدوم ہے وہ چیز ساد ے جو خازج میں نہیں )خواہ وہ درحثیتت 
خارج میں هو یا دجود سے پہلے ثہوت کے ساقبہة میں ہو ۔ا 
موجود یا تو واجب اوو قدرع هوگا یا مکن اور حادوث 2" 
للہذا واجب جو خارج میں موجود ہے وہ ےہ جس کا, ٍ 
وجود.بذات خود هو ۔ ان کی واجب سے ماد وہ تبلی ےا :1 
جسے خارج نے شروع شروع میں ظاہر کیا اور وہ جرد بے ٠‏ 
او ر جانب اعلیل کی جہت ہے نفس ہے پاک ہے ۔ اور ممکن ١‏ 

سے ان ک ماد وہ ے جو نفس کی تھلىی جانب کے ساتھ ملا 

عو اؤں فی ہے ا۵ یىی سراذ وہ می پثیر ہے یس و 
وتد میں کون و فساد واقع هو اور ھر ممکن حادث ہے اور 
ہر ممکن اللہ کے ارادہ سے ہوتا ھے اورحوادث کے اندز حکم 
لگانا کچھ اور چیز ہے اورارادہ کچھ اور ؛ کیوں کە ان کا ث 
بات گرنانان ا سان میں اون ہی ۱ 





الحمد تہ اولا؟ وآخرآ و ظاه را و باطناً 








واٹك ۰| 


اذار٤‏ ثقافت اسلامیں 
کلب روڈ ء لاھور 


یرت 


